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ن�سان مركز القاهرة لدرا�سات حقوق الإ

لوحة الغلاف
الع�صر ال�صفوي- �إيران، مطلع القرن 18، �ألوان مائية على ورق ، وهى 

طالب،  �أبى  بن  �إلىعلي  �سد  الأ يرمز  �أ�سد،  �شكل  على  كتابة  عن  عبارة 

والكتابة هي مديح له. وتحيط به ملائكة يحملون مجامر م�ضيئة. 

www.amwaj.org نقلا عن موقع 
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ن�سان هو هيئة علمية وبحثية وفكرية ت�ستهدف تعزيز  مركز القاهرة لدرا�سات حقوق الإ

ن�سان في العالم العربي، ويلتزم المركز في ذلك بكافة المواثيق والعهود  حقوق الإ

ن�سان. وي�سعى المركز لتحقيق هذا الهدف عن طريق  علانات العالمية لحقوق الإ والإ

عم���ال البحثية والعلمي���ة والفكرية، بما في ذلك البح���وث التجريبية  ن�ش���طة والأ الأ

ن�شطة التعليمية. والأ

كم���ا يتبنى المرك���ز لهذا الغر�ض برام���ج علمية وتعليمية، ت�شم���ل القيام بالبحوث 

النظري���ة والتطبيقية، وعقد الم�ؤتم���رات والندوات والمناظ���رات والحلقات الدرا�سية. 

ن�سان . ويقدم خدماته للدار�سين في مجال حقوق الإ

ية هيئة �سيا�سية عربية �أو دولية  ولا ينخ���رط المركز في �أن�شطة �سيا�سية ولا ين�ض���م لأ

ت�ؤثر على نزاهة �أن�شطته، ويتعاون مع الجميع من هذا المنطلق.

المدير التنفيذي

معتز الفجيري

كاديمي الم�ست�شار الأ

محمد ال�سيد �سعيد

مدير المركز

بهي  الدين ح�سن
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الافتتاحية

يه تر ر بو

ت ا ء ا قر

ت �سا ا ر د

الفهر�س

مريكية  •• الانتخابات الأ
       وم�ستقبل العرب والخطاب الحقوقي)2-2(

عليها  تهيمن  مو�سمية  عملية  �أمريكا  فى  الانتخابات  معالجة  �صارت 

لغة ال�صحافة بدلا من لغة الثقافة. ومن الغريب حقا �أن تفر�ض هذه 

ومن  وحدها.  مريكية  الأ الرئا�سية  الانتخابات  كل  مع  نف�سها  المعالجة 

الن�صفى  التجديد  انتخابات  �أو  المحلية  بالانتخابات  نهتم  نكاد  لا  ثم 

�أو ي�ضعف الرئي�س  �إذا كان �سيقوى  �إلا من منظور ما  اللهم  للكونجر�س، 

طرح  ولا  ال�صحافة،  تطرح  لم  وبالتالي  بي�ض!!.  الأ البيت  فى  القابع 

وهل  نفعل؟  ماذا  فكرة  خر،  الآ هو  العربى  والثقافى  ال�سيا�سى  الفكر 

�أننا نتقدم كثيرا  �أم لا؟. ولا يبدو  مريكية  ن�شارك فى الانتخابات الأ

على الم�ستوى الر�سمى كذلك. 
5د. محمد ال�سيد �سعيد

•• ح�سن ال�صفار.. الولاء لمن:المذهب �أم الوطن؟
ال�شيعة  فقهاء  بين  خا�صة  حالة  ال�صفار  ح�سن  ال�شيخ  �سماحة  يمثل 

على  المنفتحة  الدينية  المرجعية  بحق  الرجل  يج�سد  �إذ  المعا�صرين 

مع  والمو�ضوعية  الحياد  من  كبير  بقدر  والمت�سمة  جهة،  من  غيرها 

الح�سا�سيات  ذات  �شكاليات  الإ معالجات  في  الو�سطية  بمنهج  التزامها 

تكوينه  من  جعلت  التي  �سباب  الأ هي  فما  ثانية.  جهة  من  التاريخية 

دبي �أمرا مميزا؟ وما هي �سمات الو�سطية في كل من تفكيره  العلمي والأ

الاجتماعية  المعادلة  قطبي  بين  التقريب  في  دوره  وما  ومواقفه؟! 

نحاول  ما  هذا  وال�شيعة؟!  ال�سنة  �سلامية:  الإ مة  الأ في  وال�سيا�سية 

15د. محمد حلمي عبد الوهابالوقوف عليه وبيانه هنا. 

ال�سجنيّة العقوبات  وبدائل  الاحترازيّة  •• التدابير 
قرار بعدم نجاعة الم�ؤ�س�سة  يتجه الفكر الجزائي والعقابي اليوم نحو الإ

�صلاحية والت�أهيليّة.  ال�سجنيّة، وف�شلها في تحقيق �أهدافها الردعيّة �أو الإ

وخا�صة، بالن�سبة لفئة معيّنة من المجرمين، وهم من يطلق عليهم ا�سم 

جراميّة«. �إذ لم تعد الم�ؤ�س�سة ال�سجنيّة ت�شكّل  »المتعوّدون على الحياة الإ

�صلاح والت�أهيل. كما �أن العقوبة في حدّ  لهذه الفئة الف�ضاء المنا�سب للإ

ال�سجن  مفهوم  قلب  من  تمكّنت  حيث  �أي�ضا،  معها  معناها  فقدت  ذاتها، 

فيما  �إليها!!  بالن�سبة  ال�سجني  الف�ضاء  هو  الخارجي  الف�ضاء  لي�صبح 

31�سامي ن�صرتتحوّل الم�ؤ�س�سة ال�سجنيّة �إلى ف�ضاء للحريّة وتحقيق الذات!!.

•• تطور الفكر ال�سيا�سي ال�شيعي.. 
     من ال�شورى �إلى ولاية الفقيه

الفقيه«  ولاية  �إلى  ال�شورى  من  ال�شيعي  ال�سيا�سي  الفكر  »تطور  كتاب 

من الدرا�سات المهمة في حقل الفكر ال�شيعي المعا�صر. �إذ يعبر في مجمله 

انبنى  وما  مامي  الإ ال�شيعي  للفكر  عميقة  منهجية  نقدية  ر�ؤية  عن 

عليه فيما بعد من قناعات وولاءات دينية و�سيا�سية على حد �سواء. 

ال�شيعي  الفكر  منابع  �إلى  للتو�صل  جادة  محاولة  عن  الكتاب  يعبر  كما 

التي  الاختراقات  ومجمل  ال�سيا�سية  نظريته  تطور  وكيفية  ولى،  الأ

فكار  الأ ون��شأة  لتاريخ  ر�ؤية  جوانبه  �أحد  في  ويحمل  فيها.  حدثت 

وما  م�آلاتها  في  والنظر  وت�شكلها  ونموها  لمولدها  ولى  الأ واللحظات 

�أنتجته من حركة �سيا�سية.
21م�صطفى عا�شور
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ملف العدد

وثائق

المعا�صر ال�شيعي  الفكر  فى  الحرية  •• ��سؤال 
ن�سان،  غلال لدى الإ يعد النزوع �إلى الحرية والانعتاق من القيود والأ

�صيلة والعميقة في وجوده الطويل. ولن نكون مخطئين  من النزعات الأ

ن�سان ال�سوي كلها، هى بمثابة البحث  طلاق �إذا قلنا �إن حياة الإ على الإ

في  والمتجذر  وكيانه،  وجوده  في  المت�أ�صل  الحرية  معنى  عن  الم�ستمر 

ن�سانية. 73محمد محفوظمختلف م�ستويات تجربته الإ

المعا�صر  ال�شيعي  ال�سيا�سي  الفكر  فى  •• الانتخابات 
التكوينات  كافة  مع  و�آمان  ب�سلام  �أوطانهم  في  ال�شيعة  الم�سلمون  عا�ش 

خرى التي ت�شكل مجتمعات دولهم، حيث كان الاندماج  الاجتماعية الأ

والتعاي�ش ال�سلمي الم�شترك بمثابة النموذج �سائد بين جميع المواطنين 

وم�صالح  قوية  اجتماعية  وروابط  متما�سكة  علاقات  في  متمثلًا 

متبادلة، في ظل الاختلافات المذهبية والاتجاهات ال�سيا�سية والفكرية 

المتنوعة، وبالرغم من �سيا�سات ال�سلطات الحكومية في دولهم المو�سومة 

في  يجابية  الإ بفعالياتهم  ال�شيعة  تميز  تجاههم،  والتهمي�ش  بالتمييز 

في  عنها  الدفاع  في  ومنخرطين  �أمتهم،  ق�ضايا  متبنين  �أوطانهم،  بناء 

زمنة المتعاقبة.  93د. غانم جوادمختلف �ساحات المواجهة وخلال الأ

•• تم�أ�س�س النخبة الدينية.. الت�شيع ال�سيا�سي �أنموذجا
�شعبية،  ثلاثة:  م�ستويات  بين  �سلام  الإ في  نميز  �أن  الممكن  من  كان  �إذا 

ب�آليات  المرتبط  ذلك  هو  ال�شعبي  �سلام  الإ حيث  و�سيا�سية؛  ور�سمية، 

الم�ؤ�س�سة  عنه  تعبر  الذي  هو  الر�سمي  �سلام  والإ التقليدي،  التدين 

�سلام ال�سيا�سي المرتبط  الفقهية والتي تعمل غالبا ل�صالح ال�سلطة، والإ

مامة، ف�إن مفهوم »الت�شيع ال�سيا�سي« يقع في تما�س  بنظرية الخلافة/الإ

109د. محمد حلمي عبد الوهاببالغ مع هذه الم�ستويات الثلاثة. 

•• مفهوم الخلافة والخطاب ال�سيا�سي عند حزب التحرير 
ال��شأن  كما  التحرير،  حزب  عند  �أ�سا�سيا  مفهوما  الخلافة  مفهوم  يعد 

�أدنى  دون  و�صفه  الممكن  ومن  ال�سيا�سي،  �سلام  الإ حركات  �أغلب  لدى 

للحكم،  كنظام  للخلافة  �سا�س  الأ في  يدعو  �سيا�سي  حزب  ب�أنه  مبالغة 

�سلام ككل. فقد �شكلت الخلافة  ولي�س جماعة �أو حزبا دينيا يدعو للإ

وا�ستعادتها �أهم �أبعاد المنظومة الفكرية لهذا الحزب منذ �إن�شائه وحتى 

ن. بل الخلافة، ولي�س غيرها، هي �سبب قيامه وهدفه الذي حدده  الآ

عادة الخلافة  في �أدبياته ال�سيا�سية، ذلك �أنه ما قام �إلا »بغية العمل لإ

�سلامية �إلى الوجود، حتى يعود الحكم بما �أنزل الله. 53هاني ن�سيرهالإ

الملف:  •• مقدمة 
في  مو�سمي  اهتمام  �أنه  لو  كما  ال�شيعي  ال�سيا�سي  بالفكر  الاهتمام  يبدو 

يراني في المنطقة  النفوذ الإ خير. خا�صة، بعد تنامي  ول والأ المقام الأ

تموز  حرب  في  �إ�سرائيل  على  الله  حزب  وانت�صار  ناحية،  من  العربية 

نجاد  �أحمدي  و�صول  حداث  الأ هذه  �سبق  وقد  ثانية.  ناحية  من   2006

الثورة  ت�صدير  ب�إمكانية  القديم  الخميني  الحلم  وبعث  الحكم  �إلى 

�سلامي. �سلامية �إلى مناطق �أخرى من العالم الإ الإ
مدير التحرير

69

71

تطور الفكر ال�سيا�سي ال�شيعي المعا�صر..

قراءة فى ثلاثية »الحرية، الانتخاب، الت�شيع ال�سيا�سي

 مداخلة منظمات المجتمع المدني

مم المتحدة ن�سان بالأ 117 �أمام مجل�س حقوق الإ
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�صارت معالجة الانتخابات فى �أمريكا عملية مو�سمية تهيمن عليها لغة ال�صحافة بدلا من لغة الثقافة. 

مريكية وحدها. ومن  ومن الغريب حقا �أن تفر�ض هذه المعالجة نف�سها مع كل الانتخابات الرئا�سية الأ

ثم لا نكاد نهتم بالانتخابات المحلية �أو انتخابات التجديد الن�صفى للكونجر�س، اللهم �إلا من منظور ما �إذا 

بي�ض!!. وبالتالي لم تطرح ال�صحافة، ولا طرح  كان �سيقوى �أو ي�ضعف الرئي�س القابع فى البيت الأ

مريكية  خر، فكرة ماذا نفعل؟ وهل ن�شارك فى الانتخابات الأ الفكر ال�سيا�سى والثقافى العربى هو الآ

�أم لا؟. ولا يبدو �أننا نتقدم كثيرا على الم�ستوى الر�سمى كذلك. 

رجح �أن الحكومات العربية لا ترغب، و�إن �شئنا الدقة لا ت�ستطيع ولا تعلم، كيف ت�شارك فى  والأ

مريكية وكندا،  جيال العربية والم�سلمة ال�شابه فى الولايات المتحدة الأ مريكية. ولكن الأ الانتخابات الأ

بل وهنا �أي�ضا فى العالم العربى، اكت�شفت معادلات لا ب�أ�س بها �إذ ن�ستطيع الفول �إن ظاهرة �أوباما قد 

غيرت بالفعل المعطيات الجوهرية للمعالجات العربية، بما فيها المعالجة الحقوقية.

الموانع التقليدية:

مريكية  عاقات التى منعت الحكومات العربية من الم�شاركة �أو الت�أثير فى الانتخابات الرئا�سية الأ الإ

تزويرها  �إلا  الانتخابات  �أمر  من  تعرف  لا  الحكومات  هذه  �أن  �أهمها  من  ولعل  ومعروفة.  كثيرة 

ميال.  الأ ب�آلاف  عنها  تبعد  انتخابات  فى  للت�أثير  تبادر  �أن  عليها  ي�صعب  ثم،  ومن  فيها.  والتلاعب 

مريكى “فلان” طلب م�ساعدة انتخابية من الرئي�س  وكانت النكتة ال�شعبية تقول فى هذا �أن الرئي�س الأ

يكت�سح  العربى  الرئي�س  هذا  ن  مناف�س عنيد، لأ الرئا�سية �ضد  الانتخابات  فى  “علان” للفوز  العربى 

الانتخابات فى بلاده بالن�سب المعروفة. 

مريكية وم�ستقبل العرب والخطاب الحقوقي )2( الانتخابات الأ
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قامة �شهورا هناك  وت�ضيف النكتة �إن الرئي�س العربى قد قبل بكل �سرور تقديم الم�ساعدة وذهب للإ

مريكي!. �أما من هو هذا الرئي�س  وعندما �أعلنت النتيجة فاز بن�سبة �ساحقة... الرئي�س العربى ولي�س الأ

مريكية، فهذا مالم تحدده النكتة و�إنما تركته لاجتهاد كل من يلقيها  العربى الذى فاز فى الانتخابات الأ

لي�سقطها بدوره على رئي�س دولته!!. 

على  للتاثير  محاولة  �أية  على  علامة  �أب�سط  �أن  �إلا  �إ�سرائيل،  مع  العربية  النظم  تواط�ؤ  ورغم 

ت�سويد �صورة  ت�ساهم فى مزيد من  انتظارها حملة �صهيونية كا�سحة  �ستجد فى  مريكية  الأ الانتخابات 

مريكية. وبكل �أ�سف، لم يفهم �أكثر الزعماء العرب، ولفترة  العرب والم�سلمين فى الولايات المتحدة الأ

مريكية عن دفع م�ساهمات مالية لبع�ض  �أف�ضل بكثير للتاثير فى الانتخابات الأ طويلة، �أن ثمة طرقا 

المر�شحين فى الانتخابات الرئا�سية. 

ينق�ضوا  لكي  الخط�أ  هذا  عربي  زعيم  �أي  يكرر  �أن  ال�صبر  بفارغ  ينتظرون  ال�صهاينة  كان  وقد 

عليه، وعلى من ينا�صره بالطبع، انق�ضا�ض الذئاب على فري�سة مرتع�شة. وكثيرا ما حدث �أن ا�ضطر 

عادة الم�ساهمات المالية لم�ؤ�س�سات �أو �شخ�صيات عربية  �سيا�سيون �أمريكيون، حتى من الدرجة الثانية، لإ

مريكى �أكثر  بع�ضها لا يملك �أي ت�أثير في بلاده، ف�ضلا عن �أن يكون له ت�أثير ذو ��شأن فى الداخل الأ

من المال.

عاقات �أهمية، والتى منعت �إطلاق مبادرات خلاقة من جانب الر�سميين  وفي المح�صلة، �إن �أكثر الإ

العرب �إنما تكمن في تف�ضيل �إقامة و�إدارة العلاقات مع �أمريكا على م�ستوى ر�سمي. ولا �شك �أن هذا 

الفهم يعك�س ال�شعور بالعجز كما يعك�س، في الوقت نف�سه، التحيز الذهني النا�شىء عن طبيعة التجربة 

ال�سيا�سية الت�سلطية للزعماء العرب في بلادهم. وربما ي�س�أل �أكثرهم نف�سه: لماذا الم�شاركة التى تجلب لنا 

مزيدا من المتاعب طالما �أننا ن�ستطيع �أن نتعامل مع �أمريكا من منطق الم�صالح، �أيا كان زعيمها الحالي �أو 

القادم، و�أن ندير علاقاتنا مع �أي �شخ�ص تحمله الانتخابات للمكتب البي�ضاوى على هذه القاعدة؟!.

العربية.  الت�سلطية  النظم  نظر  من وجهة  مفهومة  النمطية  جابة  والإ الحال  بطبيعة  وجيه  ال�س�ؤال 

عادة ح�ساباتها وقراراتها فى هذا المو�ضوع. فلم  ولكن ثمة متغيرات مهمة تدعو بع�ض هذه النظم لإ

علان عن رغبته في “التخل�ص” من الزعماء  بي�ض بالإ ي�سبق �أن قام واحد من الجال�سين في البيت الأ

العربية. ويغلف جورج  المنطقة  مريكية في  الأ الم�صالح  “التاريخيين” الذين عززوا وخدموا  العرب 

جراء انتخابات نزيهة �أو تطوير �سيا�سات “ديموقراطية” في البلاد العربية  بو�ش هذه الرغبة بالدعوة لإ

الحليفة. 

ولكن جورج بو�ش الابن قد لا يبقى الوحيد الذي فعل �أو قد يفعل ذلك. والواقع، �أن التدخل في 

ال�سيا�سات العربية با�سم الديموقراطية �صارت عادة ذهنية �أمريكية بذريعة 11 �سبتمبر. ولذلك قد يفكر 

مريكية في  زعيم عربي �أو �آخر على النحو التالي: ولماذا لا �أتدخل �أنا �أي�ضا في ال�سيا�سات الداخلية الأ

المقابل؟!. وقد رد ال�سيد/ جمال مبارك ردا قويا على خطاب الرئي�س جورج بو�ش في منتدى ديفو�س 

افتتاحية
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مريكية!!!. ب�شرم ال�شيخ هذا العام ب�أن م�صر “�ستراقب” بدورها الانتخابات الأ

ال�سيا�سات  �أو  الانتخابات  في  بالت�أثير  تقوم  كيف  الما�ضى  في  تعرف  العربية  الحكومات  تكن  ولم 

مريكية الداخلية ب�سبب الافتقار للخبرات. لكن اليوم ثمة تراكم، لي�س فقط للخبرات النظرية فح�سب  الأ

بل والميدانية كذلك. ولدينا �أعداد كبيرة من العرب والم�سلمين الذين �أثروا بم�ستويات و�أ�شكال مختلفة 

مريكية بل والكندية �أي�ضا. على الانتخابات وال�سيا�سيات الأ

ال�شباب يكت�شفون الطريق:

ومما لا �شك فيه، �إن عملية الم�شاركة هذه لا زالت فى بدايتها، بل ولا زالت بدائية بالمقارنة بما 

يمكن �أن تكون عليه. ولا مجال للمقارنة فى هذه المرحلة مع قوة ت�أثير المنظمات ال�صهيونية. ولكننا 

ن�ستطيع �أن نقول بكل ثقة: �إن ال�شباب العرب قد “اكت�شفوا” الطرق المنا�سبة للم�شاركة فى الانتخابات 

مريكية والت�أثير عليها. فالعرب الذين يعدون بنحو مليونين �إلى ثلاثة ملايين فى الولايات المتحدة  الأ

مريكية. و�إن لم يكن  بد�أوا بت�أثير منظمات �إ�سلامية، وبدرجة ثانية عربية، الت�سجيل فى الانتخابات الأ

�أن يح�صل على  نه يمكن ويجب  به، لأ ب�أ�س  اليهودى فلا  الت�صويت  ي�شكل ن�صف  العربي  الت�صويت 

مقابل �سيا�سى. 

وبينما وقعت �أكثر المنظمات العربية فى الولايات المتحدة فري�سة الخلافات والتمزقات وال�صراعات 

بدور م�شهود مثل  بعد ويقوم  يزال �صامدا  بع�ضها لا  �أن  �إلا  العربى،  الداخل  فى  المدوية وال�صامتة 

ت�ضم  والتى  �سلامية،  الإ التنظيمات  �أثبتت  كما  العربي”.  “المعهد  التمييز” �أو  لمكافحة  العربية  “اللجنة 
ن عدد لا ب�أ�س  العرب وغير العرب بطبيعة الحال، �أنها �أكثر ثباتا وت�أثيرا بل وخبرة كذلك. ولدينا الآ

 .CAIR به من هذه المنظمات الفاعلة، وعلى ر�أ�سها منظمة كير

التنظيمات  م�ستوى  على  العمل  �أن  �أخرى  ناحية  من  اكت�شف  مريكي  الأ العربي  ال�شباب  ولكن 

ال�شباب  القمة. وبع�ض ه�ؤلاء  م�ستوى  مريكية على  الأ ال�سيا�سة  فى  للت�أثير  �أمر لا غنى عنه  القاعدية 

�صاروا قادة على م�ستويات �سيا�سية ومدنية مختلفة. وهناك تيار �آخر فاعل للغاية فى �صفوف العرب 

مريكية، و�إنما من خلال  اليومية الأ ال�سيا�سة والحياة  الن�ضال، لي�س �ضمن تنظيمات  يمار�س بدوره 

ت�أ�سي�س ح�ضور قوى فى ال�شارع �أ�سا�سا وذلك من خلال المظاهرات والم�سيرات. 

وي�شترك تيار الم�شاركة وتيار الن�ضال الثورى في ال�شوارع فى �أن كليهما �صار “�أمريكيا”، �أي 

مريكية. مريكى ووفقا للثقافة الأ يعرف كيف يجب �أن تمار�س ال�سيا�سة والفعالية فى النظام الأ

ظاهرة �أوباما:

فى الما�ضي، كان بقية العرب ينظرون بتعجب و�شىء من الرف�ض لهذا التيار من ال�شباب العربي 

مريكي الذي �أ�س�س ح�ضوره فى ال�ساحة ال�سيا�سية هناك من خلال المظاهرات والم�سيرات. فثقافتنا لم  الأ

مريكية وم�ستقبل العرب والخطاب الحقوقي )2( الانتخابات الأ
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ت�شهد هذه الممار�سة الاحتجاجية وال�سيا�سية ولم تحت�ضنها �إلا لماما. واليوم تفر�ض هذه الممار�سة نف�سها 

مريكية  ل�سبب عجيب، وهو �أن ظاهرة �أوباما المر�شح  الديموقراطى لخو�ض الانتخابات الرئا�سية الأ

مريكى  الأ “ال�شباب  ر�أ�سها،  على  يكون  وربما  بل  بينها،  من  كثيرة  وقوى  ظواهر  عن  تطورت 

مريكية من خلال التظاهر ال�سيا�سى.  نجاز ثورة حقيقية فى ال�سيا�سة الأ الغا�ضب” والذي يرنو لإ

ولا �شك �أي�ضا �أن ثمة دورا للحركة الحقوقية، وغن كان �أقل مما يجب، فى توليد ظاهرة �أوباما. 

جواء وفى تعليم المجتمع  خرى فى تح�ضير الأ مريكية �ساهمت هي الأ �أن الحركة الحقوقية الأ هم  والأ

عاقات المعادية  مريكى كيف يعزز فى الواقع حقه فى الم�شاركة ال�سيا�سية وكيف يثور على مجمل الإ الأ

مريكى.  للديموقراطية فى النظام ال�سيا�سى الأ

ف�إن كان الت�أثير العربى مح�صورا فى ال�شباب العربى الذى طور خبراته من داخل ال�ساحة ال�سيا�سية 

مريكية، فهل هناك  رجح من خارج الم�ؤ�س�سات المهيمنة على ال�سيا�سة الأ مريكية، وعلى الأ والثقافية الأ

دور ممكن للحكومات العربية المحافظة؟!، وماذا يمكن �أن يكون هذا الدور؟!.

�أن يبد�أ  الت�أثير يجب  مريكية و�أن هذا  الت�أثير على الانتخابات الأ اقتنعت بحتمية  النظم  �أن هذه  لو 

اليوم ولي�س غدا، و�أنها ت�ستطيع ذلك �أولا من خلال الحوار مع �أطقم المر�شحين. فهل ت�أخذ الحكومات 

والحركات الاجتماعية والمدنية العربية بهذه المقاربة؟!.

مريكية ؟! لماذا ن�شارك فى الانتخابات الأ

ولوية هى  مريكية. فلا �شك �أن الأ قد يعار�ض كثيرون الاهتمام بالت�أثير على مجرى الانتخابات الأ

�صعدة كافة. ف�إن  �صلاح الداخلي الذى يرهق كاهل �شعوبنا عبر ر�ؤية الاعتماد على النف�س على الأ للإ

مريكيين؟، و�أي معنى للت�أثير عليهم �إن لم تكن  لم ننتج حكومات نزيهة وم�سئولة فمن يتحاور مع الأ

لدينا ر�ؤية وقوة حقيقية ت�ساندها؟!.

فى  �أو�ضاعنا  �إ�صلاح  �أولوية  عن  مريكية  الأ الانتخابات  حجب  باختراق  الاهتمام  ي�شغلنا  قد  كما 

الداخل فنكرر الخط�أ الذى وقعت فيه نظم الحكم العربية عندما ظنت �أنها ت�ستطيع نيل العدالة لل�شعب 

مريكيين. والواقع، �أنه حتى �إ�سرائيل نف�سها التى اعتمدت على القوى الكبرى  الفل�سطينى عن طريق الأ

فى كل مرحلة من مراحل تطورها انطلقت �أ�سا�سا من عمل “داخلى” د�ؤوب وطويل المدى. 

الكبرى كانت  ال�صراعات  �أكبر كل يوم:  �سا�سى وا�ضح ويبرز ب�صورة  الأ فالدر�س  ومع ذلك، 

دائما عالمية �أو معولمة. وبالتالى يجب �أن نتمكن من خو�ض الن�ضال من �أجل العدالة فى منطقتنا على 

م�ستوى عالمى، و�أن نتعلم كيف نفوز على الم�ستوى المبا�شر وعلى الم�ستوى الدولي �أي�ضا.

مريكى فى المدى الو�سيط هو �أن نطور عوامل وقوة ت�أثير موازنة  معنى �أن نفوز على الم�ستوى الأ

و�سط. وبينما  مريكية فى ال�شرق الأ تنهى احتكار الحركة ال�صهيونية للنفوذ على عملية �صنع ال�سيا�سة الأ

حوال. فالواقع  نعترف ب�صعوبة تحقيق هذا الهدف فى المدى المنظور �إلا �أنه لي�س م�ستحيلا بحال من الأ
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مريكية.  الأ ال�ساحة  �إحداث اختراقات مهمة فى  �إمكانية  بقوة على  دالة  نف�سها  �أوباما  �أن تجربة  ي�ؤكد 

مريكية فى غ�ضون فترة لا تتجاوز -منذ البداية وحتى  فال�شاب الذي �صعد للمناف�سة على قمة الدولة الأ

ن- ع�شرة �سنوات.  الآ

ورغم �أنه �صعد عبر م�ؤ�س�سات الحكم، �إلا �أنه لم ي�صعد �أي�ضا بف�ضلها. و�إنما يعود الف�ضل في ذلك 

�إلى تلكم القوى ال�شابة التي لم تكن �أبدا فى الخريطة الذهنية للمحللين المحافظين ولا في ح�سبانهم. فقد 

�أدوار  ب�أن  للقول  مريكية  الأ ال�سيا�سية  النظرية  ال�شابة، وذهبت  الثورية  القوى  ازدراء  ه�ؤلاء  اعتاد 

منا�صب  على  المناف�سة  �أبدا  ولي�س  الاحتجاج  حركات  فى  مح�صورة  وطبائعها  وقدراتها  القوى  هذه 

وم�ؤ�س�سات الحكم. 

جيال ال�شابة ر�ؤية تقول �إن علينا تغيير م�ؤ�س�سة الحكم و�أن ذلك ممكن بل  ول�سبب ما تغلبت داخل الأ

غرا�,ض وتركزت  و�ضرورى ويجب �إنجازه. وفي �سبيل ذلك تدربوا طويلا على التظاهر ل�شتى الأ

حركتهم بو�ضوح �أكبر و�أكثر ت�أثيرا فى الم�سيرات القومية �ضد م�شروع بو�ش لغزو العراق. وعلى 

نحو ما لي�س معروفا بما يكفى امتلكوا �أو �آمنوا بر�ؤية تقول �إنهم وحدهم من يمكنه �أن ينقذ �أمريكا من 

التراجع والانهيار. ووجدوا فى باراك �أوباما زعيما يمكن الاعتماد عليه �أكثر من غيره ممن باعوا 

ولى لم�ؤ�س�سة الحكم مثل الزوجان كلينتون.  قيمهم ور�ؤاهم الأ

القوى  مع  جبارة  �أنها  نعلم  معركة  لخو�ض  العرب  نحن  يدفعنا  �أن  يمكن  القبيل  هذا  من  �شيء 

فى  ولي�س  و�سط.  الأ ال�شرق  فى  مريكية  الأ ال�سيا�سة  �صنع  عملية  على  النفوذ  تحتكر  التى  ال�صهيونية 

على  ذهني �شك �أن هذه المهمة �أ�صعب من تمكين �أوباما �أو �أى �شاب ملهم من المناف�سة على المن�صب الأ

فى الدولة. فالانتخابات الرئا�سية بالغة التعقيد وتتطلب �سنوات من العمل ولكنها فى النهاية مناف�سة بين 

�شخ�صين يفوز فيها �شخ�ص واحد. 

والتاثير  المدى  فتحتاج لخو�ض معركة طويلة  �أمريكا  فى  ال�صهيونية  بالحركة  الهزيمة  �إلحاق  �أما 

على الانتخابات على م�ستوى “التاون هول”، �أي �أ�صغر و�أدنى م�ؤ�س�سة للنقا�ش ال�سيا�سى والعام فى 

مريكية. ولنا �أن نت�صور المهمة بمجرد �أن نلقي نظرة على الكونجر�س الذى يتكون  الولايات المتحدة الأ

من جديد كل عامين عبر �شبكة مذهلة من المناف�سات وال�صراعات الانتخابية فى واحد وخم�سين ولاية 

لاف من  كل منها يتكون من عدد متفاوت وكبير من الدوائر. الحركة ال�صهيونية مرت بع�شرات الآ

بي�ض وعبر �أكثر من مئة عام من العمل المنظم  الدوائر قبل �أن تتمكن من الهيمنة التامة على البيت الأ

مريكى.  فى الداخل الأ

فى  مريكى تحقيقه  الأ الداخل  فى  و�أن�صارهم  للعرب  مئة عام يمكن  فى  ال�صهاينة  ما حققه  ولكن 

غ�ضون عقد واحد وربما �أقل. ورهاني ال�شخ�صي هو �أنه يمكن الاعتماد �أي�ضا على �أخطاء ج�سيمة وقع 

مريكيين بالمبالغة في عقاب  طلاق �أنهم يهينون الأ خطاء على الإ فيها ال�صهاينة ولا يزالون. و�أهم هذه الأ

مريكية ال�شعبية. كل من ينتقدهم و�أنهم يريدون الاحتكار التام وهو �أمر تنبذه النف�سية والذهنية الأ

مريكية وم�ستقبل العرب والخطاب الحقوقي )2( الانتخابات الأ
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جيال  الأ هذه  فى  مح�صورون  انهم  و�أظن  العربية  القومية  للق�ضايا  �أن�صار  عن  �أي�ضا  تحدثنا  وقد 

�أو دراية  �أو�سطية دون �أن تكون على اهتمام  حداث فى ال�سيا�سات ال�شرق  ال�شابة التى زجت بها الأ

مريكى للعراق فر�ضا ارتباطا مفاجئا  �أو ثقافيا. ف�أحداث 11 �سبتمبر والغزو الأ تامة بالمنطقة �سيا�سيا 

خر بمعيار الجغرافيا والثقافة و�أ�سلوب  بعد الواحد منهم عن الآ مريكيين والعرب وهم الأ وعجيبا بين الأ

الحياة. 

وبب�ساطة، ن�ستطيع �أن “نحلم” ربما ب�إطلاق عملية ت�شبه م�سار باراك �أوباما: تمكين معانى العدالة 

“الم�ؤ�س�سة” المتحيزة  �أنف  �أمريكا رغما عن  الفل�سطيني والعراقي من ال�صعود لر�أ�س  وال�سلام والحق 

�سرائيل تحيزا مطلقا و�إن لم يكن نابعا بال�ضرورة من قناعة حقيقية �أو م�صالح فعلية. ولكى نفعل ذلك  لإ

مريكية. لابد �أن نتعامل مع الانتخابات الأ

التاون  القاعدى )من  الم�ستوى  مريكية يح�صد ما تم زرعه على  التعامل مع الانتخابات الأ ن  ولأ

مريكيين �سواء على م�ستوى  العرب الأ نبد�أ من ن�ضالات  �أن  هول والبري�سنت والكاونتى( فالطبيعى 

�سلامية  العربية والإ المنظمات  الطبيعى هو دعم  ال�سكانى. والطريق  الم�ستوى  �أو على  المنظمة  طر  الأ

مريكية. بمختلف الطرق ال�شرعية فى القانون وفى ال�سيا�سة الأ

ولكننا ن�ستطيع الاعتماد على �آلية �أخرى حكومية هذه المرة وهى �إجراء حوارات مكثفة مع “طاقم 

الم�ساعدين” للمر�شحين. وكان يجب على حكوماتنا �أن تبد�أ هذه العملية منذ فترة طويلة حتى ن�ستطيع 

�أن نح�صل على عائدها ب�سرعة كافية وب�شرط �أن تتم مبا�شرتها من جانب �شخ�صيات ومنظمات لها بع�ض 

مريكية �أو تعرف كيف تحقق ذلك. والحال، �أن نبد�أ مت�أخرين �أف�ضل  الخبرة والقبول فى ال�ساحة الأ

نجليزى. طلاق، كما يقول المثل الإ من �أن لا نبد�أ على الإ

)�أو الجرا�س  القاعدي  �إ�سناد فى الم�ستوى  �أن نخو�ض عملية الحوار هذه من خلال قوة  �صل  والأ

على وثيق ال�صلة بكل  رووت�س( ونطوره �إلى طاقم الم�ساعدين من الوزن المتو�سط ثم �إلى الم�ستوى الأ

حوال يجب �أن نفهم كيف يتم هذا الحوار وكيف ن�صل به �إلى  من المر�شحين الكبار. ولكننا فى كل الأ

نتائج.

مريكى يجب �أن يقترح خطوط عامة ل�سيا�ساته الكبرى. وكما جرت العادة فالتركيز  فالرئي�س الأ

التغير  يزال  اليوم، و�إن لا  الاقت�صادية. وقد تغير ذلك  الداخلية وبالذات  الق�ضايا  التقليدى هو على 

مريكيون �أن ال�سيا�سات الخارجية �صارت �ضرورة للحياة اليومية فى �أمريكا ب�سبب  جزئيا. فقد فهم الأ

قل ينفرون مثلنا، من العولمة و�إن  مريكيين يعار�ضون، �أو على الأ العولمة، ف�ضلا عن �أن �أغلب الأ

و�سط ولكنهم يتفهمون �ضرورة  �سباب مختلفة �إلى حد ما. وهم �أي�ضا �صاروا ينفرون من ال�شرق الأ لأ

التعامل معه.

مريكيين  مريكية �أن نحدث انقلابا فى انطباعات الأ و�أهم ما يجب �أن نفعله فى �سياق الانتخابات الأ

العرب  نحن  يت�صوروننا  هم  المنطقة.  فى  ال�صالح  هو  ومن  ال�سيء  هو  من  حول  للقاعدة  القمة  من 

افتتاحية
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ولى بالعنف والثانية  باعتبارنا الطرف ال�سيء. وتكفلت القاعدة والحكومات بت�أكيد هذه ال�صورة: الأ

باعتبارها الطرف الخير  �إ�سرائيل  مريكيين يرون  �أغلب الأ �أن  �إلا  الدينية،  العوامل  بالف�ساد. ورغم 

ولكن بقدر متزايد من الواقعية. 

معقولة  وب�سرعة  للتغيير  قابلة  �أنها  هم  ب�ساطتها.والأ بع�ض  الانطباعية  ال�صورة  فقدت  وبالطبع 

�سرائيل  جرامى لإ بمجرد �أن يعلم النا�س فى �أمريكا وغيرها ما حدث فعلا فى هذه المنطقة والدور الإ

والحركة ال�صهيونية فى �ضرب م�شروع التقدم والقانون الدولى خلال �أكثر من �ستين عاما.

هذا على الم�ستوى ال�شعبي، �أما على م�ستوى الحوار مع �أطقم الم�ساعدين للمر�شحين الكبار فمو�ضوعه 

هو �صياغة �سيا�سة �أمريكية قابلة للنجاح فى المنطقة وعر�ض �صففقة تاريخية بين العرب و�أمريكا.

�صفقة تاريخية بين �أمريكا والعرب؟

على نحو عجيب ن�سجت �أحداث 11 �سبتمبر “علاقة م�صير” مثيرة بين �أمريكا والمنطقة العربية. 

حمق  مريكى” للا�صطدام الأ وبالطبع كانت هناك جذور وبدايات وتطورات �سابقة دفعت “الثور الأ

هذا  وا�شتد  وحدها.  �إ�سرائيل  ول�صالح  متعاظم  نحو  على  العربى  العالم  فى  ال�سائدة  الم�شاعر  مع 

بي�ض فى ظل �إدارة  �صولى والمحافظون الجدد للبيت الأ الاندفاع مرات عديدة بعد �أن قفز اليمين الأ

�أن الولايات المتحدة وجدت نف�سها متورطة فى �سيا�سات  بو�ش وتطبيقهم ل�سيا�سات ا�ستعمارية. غير 

و�صراعات و�أو�ضاع المنطقة ب�صورة �ضارة للغاية برفاهيتها وببقاءها على قمة النظام الدولى.

ب�أبعد من حالتى  مريكيين  العرب والأ ال�صدام بين  ات�سع  لو  فيما  التكلفة  نت�صور حجم  �أن  ويمكننا 

مريكى الكبير كروجمان  فل�سطين والعراق. ويكفى �أن ن�شير هنا للتقديرات التى قام بها الاقت�صادى الأ

�أن احتلال العراق كلف الولايات المتحدة ب�صورة مبا�شرة وغير مبا�شرة ما يزيد عن ثلاثة تريليون 

لاف من الجرحى و�أكثر من ثلاثة �آلاف من  دولار وهو رقم مخيف بالفعل. فان �أ�ضفنا ع�شرات الآ

مكن لنا ت�صور مدى النزيف الذى تعر�ضت له �أمريكا ب�شريا واقت�صاديا فى هذا  القتلى فى العراق لأ

الموقع وحده. 

لريت�شارد  درا�سة  ا�ستنتجت  وقد  �أ�شد.  يزال  ولا  كان  العالمية  ال�سيا�سية  المكانة  فى  النزيف  ولكن 

ها�س، الرئي�س ال�سابق لق�سم التخطيط ال�سيا�سى بوزارة الخارجية فى مرحلة كولين باول، �أن الم�ستقبل 

الاحتلال  عملية  جميعا  فجرتها  كثيرة  �سباب  لأ المتحدة  للولايات  الدولى  للو�ضع  �سلبية  ب�شرى  يحمل 

مريكى للعراق. فالولايات المتحدة تخ�سر مكانتها الانفرادية على قمة النظام الدولى و�سوف ت�صبح  الأ

ن. و�أثبتت  ت�أثيرا فيما لا يزيد على عقدين من الآ �أكثرها  واحدة من بين قوى متعددة وقد لا تكون 

“التجربة العراقية” �أن �أمريكا بكل جبروتها لا ت�ستطيع �أن تخو�ض حربين فى موقعين مختلفين ولو 
داخل نف�س المنطقة. 

�سباب  خلاقية لأ همية، تخ�سر الولايات المتحدة كل يوم مكانتها المعنوية والأ وعلى نف�س القدر من الأ

مريكية وم�ستقبل العرب والخطاب الحقوقي )2( الانتخابات الأ
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�سرائيل واحتقارها الملحوظ للقانون الدولى وتبنيها  متجذرة فى �سيا�ساتها التمييزية وتحيزها المطلق لإ

مم المتحدة”. ولا �أدل على ذلك من �سل�سلة الهزائم ال�سيا�سية التى تلقتها  رادة على “الأ ل�سيا�سة �إملاء الإ

�أمريكا فى المنطقة خلال هذا العام. فهى لم تعد قادرة على �إجبار �إيران على التخلى عن عملية تخ�صيب 

اليورانيوم وال�سيطرة على كل دورة الوقود ولم تعد تهديداتها ولا عقوباتها تجدى فتيلا بل تحقق عك�س 

المق�صود. 

لبنان  فى  ال�صراع  وخ�سرت  بل  ال�سورى،  النظام  �إ�سقاط  على  رهانها  �أي�ضا  �أمريكا  وخ�سرت 

�سرائيل  لإ العنيد  الخ�صم  الله  حزب  ل�صالح  ب�شدة  مال  الذى  الدوحة  اتفاق  �إبرام  فى  وا�ضح  هو  كما 

�أن  �أهمية  كثر  الأ مر  والأ وال�سعودية.  م�صر  خا�صة  حلفاءها،  ثقة  �أمريكا  خ�سرت  بل  مريكان.  والأ

جل غير محدد فى تحمل  الولايات المتحدة لا ت�ستطيع �أن تن�سحب من المنطقة ولا ت�ستطيع �أن ت�ستمر لأ

تكلفة الخ�صومة معها. 

مريكية  الأ للم�صالح  ملحا  وربما  �ضروريا  �أمرا  “المنطقة”  مع  التفاو�ض  مبد�أ  يجعل  ما  هو  وهذا 

مريكيون �أنف�سهم فيها. ف�إن ح�صرنا �أنف�سنا فى  الجوهرية. فلا يوجد حل �سهل للورطة التى و�ضع الأ

حالة العراق وحده لح�صلنا على نموذج فذ لما ي�سمى بـ “مع�ضلة ال�سجين” فى نظرية اللعب حيث كل 

الاختيارات �صعبة با�ستثناء واحد وهو �أن يتم التوا�صل والحوار بين �شريكين لهما م�صالح مختلفة �أو 

بالربط  نعنيه  ما  هو  معا وهذا  لكليهما  اختيار  �أف�ضل  هو  التوافق  �أن  الطرفان  يدرك  بحيث  متناق�ضة 

مريكيين والعرب. العجيب بين الأ

�أما من وجهة النظر العربية فالولايات المتحدة هى �أقوى دولة فى العالم ويمكنها �أن ت�سبب معاناة 

فى  ينت�صران  �سوف  ال�شعبين  �أن  �شك  ولا  والعراقي.  الفل�سطيني  ال�شعبين  وخا�صة  لل�شعوب  هائلة 

النهاية. غير �أن نيل الحقوق المهدرة بقدر �أقل من المعاناة �أمر تهفو �إليه النف�س وي�ؤيده العقل والمنطق. 

ح�سن فيما لو وفرنا التكلفة الكبيرة لل�صراع �ضد �أمريكا وتو�صلنا  بل �إن م�صير المنطقة يمكن �أن يتغير للأ

لحلول �سلمية لم�شكلات و�صراعات المنطقة.  

ما هو م�ضمون ال�صفقة التاريخية:

مريكيين يحتاج لتعرف واعتراف  ولكن و�ضوح هذا الارتباط العجيب فى الم�صير بين العرب والأ

من جانب كل طرف. وفى الولايات المتحدة يطرح المر�شح الجمهورى ماكين �سيا�سات م�ستقبلية �أ�سو�أ 

�إلى  تتحول  مريكية  الأ الانتخابات  وتكاد  فل�سطين.  �أو  بالعراق  يتعلق  فيما  �سواء  بو�ش،  يطرحه  مما 

مزاد فى ت�أييد �إ�سرائيل �شملت حتى مر�شح قوى التغيير وال�سلام فى �أمريكا وهو باراك �أوباما.

�إ�سرائيل  بدعم  تعهده  فرغم  الحوار.  ا�ستراتيجية  على  بكثير  ف�ضل  الأ الرهان  يظل  �أوباما  ولكن 

و”حمايتها” ومحاولته �أو ا�ضطراره للظهور بمظهر “ال�صقر” فيما يتعلق ب�إيران، وهو �أمر نتوقع �أن 

ينجر �إليه �أكثر فى غياب �أدوار عربية ر�سمية و�شعبية. فهو يفهم جيدا طبيعة الورطة ودور العرب 

افتتاحية
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�أمام  ويثبته  يقويه  �أوباما  المر�شح  على  تاريخية”  “�صفقة  عر�ض  ف�إن  ولذلك  منها.  بلاده  تحرير  فى 

الورطة  طبيعة  تدرك  مريكية  الأ الخفية  الحكم  م�ؤ�س�سة  ن  لأ يقويه،  العا�صفة.  ال�صهيونية  ال�ضغوط 

مريكيين بعد 11 �سبتمبر.  وتفهم الارتباط الا�ستثنائى العجيب فى الم�صير بين العرب والأ

ف�إن ح�صلت من العرب عن طريق �أوباما على عر�ض جيد فقد تعمل على اختياره رئي�سا للولايات 

المتحدة �أو قد تتوقف عن �إعاقته - �أو ربما ت�صفيته بدنيا، كما �أ�شارت �ضمنا ال�سيدة هيلارى كلينتون 

غريمته فى ال�سباق الديموقراطى على التر�شح للرئا�سة- بعد �أن فر�ض نف�سه عليها بحكم الانتخابات.

�أو نهائية. فالمفاو�ضات قبل  �أو معادلة �سهلة  ما هى طبيعة هذه ال�صفقة؟. لي�س هناك قالب واحد 

�أو بعد انتخاب �أوباما تحتاج لحيز كبير من الاختيارات والتوافقات وربما المناورات. ولكن جوهر 

ال�صفقة التاريخية التى يمكن �أو يجب على العرب عر�ضها على رجل مثل �أوباما وا�ضحة وهى التزام 

الان�سحاب  من  يمكنها  بما  المنطقة  فى  المتحدة  للولايات  الم�شروعة  �سا�سية  الأ الم�صالح  ب�إحترام  العرب 

للت�صرف  القابلة  غير  والحقوق  الا�ستراتيجية  الم�صالح  احترام  مقابل  من  الآ والا�ستراتيجى  ال�سيا�سى 

لل�شعبين الفل�سطينى والعراقى: �أي الا�ستقلال، وحق العودة، وبناء دولة م�ستقلة كاملة ال�سيادة. 

والاجتماعى  الاقت�صادى  النهو�ض  فى  برنامجه  تطبيق  ا�ستحالة  يفهم  ن  لأ �أوباما  باراك  يحتاج 

هدار المخيف للموارد الاقت�صادية والب�شرية وال�سيا�سية فى �صراعات  �إن ا�ستمر الإ �أمريكا ما  وتجديد 

�سرائيلية فى حالتى فل�سطين والعراق بالذات. ولو �أن �أوباما وفر كل  المنطقة لمجرد خدمة الم�صالح الإ

مكنه تمويل برنامجه �أو ر�ؤيته فى �إعادة بناء �أمريكا اقت�صاديا واجتماعيا وبدون خ�سارة  هذه الموارد لأ

�أى م�صالح جوهرية �أمريكية فى المنطقة. وفى المقابل، ف�إن ح�صول العرب على حقوقهم المهدرة مبكرا 

تمكنهم من الانخراط فى عملية �إعادة بناء كبيرة تحررهم  من التطرف والعنف، وربما من التخلف 

وعدم الم�ساواة والف�ساد وت�ستعيد احتراميتهم فى المعترك الدولى.

طروحة، �أو هذا الاقتراح، هو: من يفاو�ض  �سا�سية فى هذه الأ ال�س�ؤال الكبير الذى يمثل الفجوة الأ

قرب للمنطق هى الجامعة العربية. ولكن هذه الم�ؤ�س�سة العريقة �صارت  جابة الأ �أوباما �أو طاقمه؟!. الإ

قوة  �أو  دولة،  �أية  لتبد�أ  يلي:  كما  مثل  الأ جابة  الإ تكون  قد  ولذلك  وال�صلاحيات.  القوة  من  مجردة 

�صفقة  �إلى  الطريق،  ن�صف  ولو  يقطع،  حتى  �أوباما  طاقم  مع  الحوار  �سيا�سي  تيار  حتى  �أو  كبيرة، 

وبعدها لابد �أن تتحمل عدة دول عربية معا م�سئولياتها. 

د. محمد السيد سعيد 						    
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* مدير تحرير رواق عربي.

يمثل �سماحة ال�شيخ ح�سن ال�صفار حالة خا�صة بين فقهاء 

الدينية  المرجعية  بحق  الرجل  يج�سد  �إذ  المعا�صرين  ال�شيعة 

المنفتحة على غيرها من جهة، والمت�سمة بقدر كبير من الحياد 

�شكاليات ذات الح�سا�سيات التاريخية من جهة  والمو�ضوعية مع التزامها بمنهج الو�سطية في معالجات الإ

دبي �أمرا مميزا؟ وما هي �سمات الو�سطية  �سباب التي جعلت من تكوينه العلمي والأ ثانية. فما هي الأ

مة  في كل من تفكيره ومواقفه؟! وما دوره في التقريب بين قطبي المعادلة الاجتماعية وال�سيا�سية في الأ

�سلامية: ال�سنة وال�شيعة؟! هذا ما نحاول الوقوف عليه وبيانه هنا.  الإ

البيئية  العوامل  من  مجموعة  خر  الآ على  وانفتاحه  بالو�سطية  ال�شيخ  التزام  في  �ساهم  الواقع،  في 

والتكوينية والتي ارتبطت في الغالب بالمناخ الذي ن��شأ فيه والمعلمين الذين تتلمذ عليهم، وقبل هذا وذاك 

ن�سان بغ�ض النظر عن اعتبارات الجن�س �أو اللون �أو الدين.  قناعته ال�شخ�صية و�إيمانه المتفرد بالإ

�إطلالة حية:

ولد �سماحة ال�شيخ �سنة 1377هـ/ 1958م في مدينة القطيف بالمملكة العربية ال�سعودية. في �أ�سرة 

ديب  كانت، ولا تزال، تتمتع ب�صيت ذائع في مجال الدرا�سات والاهتمامات الدينية، فوالده هو الأ

دبية  الحاج مو�سى بن ال�شيخ ر�ضي ال�صفار ولد1341هـ، وكان حافظا للقر�آن ملما ب�أ�صول الكتابة الأ

كما مار�س الخطابة الدينية. �أما والدته، فهي زهراء بنت الملا محمد بن ال�شيخ عبد الله، وقد توفيت في 

دم�شق �سنة 1414هـ، ودفنت بمقبرة ال�سيدة زينب.

بورتريه

د. محمد حلمي عبد الوهاب*

ح�سن ال�صفار..

الولاء لمن:المذهب �أم الوطن؟
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�سرة المتعلقة بالعلم والمكرمة من المجتمع، حفظ �سماحته القر�آن الكريم ومار�س  في رحاب هذه الأ

الخطابة الدّينية مبكرا عام ) 1388هـ/1968م (، ولّما يتجاوز بعْدُ الحادية ع�شرة من عمره، والتحق 

�شرف للدرا�سة  �إلى النجف الأ مين المتو�سطة. ثم هاجر  بمدر�سة زين العابدين الابتدائية ومدر�سة الأ

قم  بمدينة  العلمية  الحوزة  في  للدرا�سة  بعدها  وانتقل  )1391هـ-1971م(،  �سنة  العلمية  الحوزة  في 

عظم في الكويت �سنة )1394هـ- يرانية �سنة )1393هـ-1973م(، كما التحق بمدر�سة الر�سول الأ الإ

1974م(.  

جازات وال�شهادات، و�شغل �أي�ضا  ونتيجة لجديته في التح�صيل، ح�صل �سماحته على العديد من الإ

العديد من المنا�صب الر�سمية وال�شرفية، كع�ضوية الجمعية العمومية للمجمع العالمي للتقريب بين المذاهب 

�سلامية، كما �شارك في العديد من الم�ؤتمرات المحلية والدولية، مثل م�ؤتمر الحوار الوطني بالمملكة،  الإ

مريكية.  وم�ؤتمرات مركز ال�شباب الم�سلم في الولايات المتحدة الأ

بين  ما  �إذاعية  مادة   4000 من  �أكثر  له  �صدر   ،1968 عام  منذ  الخطابة  ممار�سته  عن  وف�ضلا 

�أكثر من ثمانين كتاباً في مختلف مجالات المعارف الدينية  �ألف �سماحته  �أ�شرطة كا�سيت وفيديو. كما 

�سلام- الت�سامح وثقافة الاختلاف– التنوع والتعاي�ش:  �أهمها: التعددية والحرية في الإ والثقافية ومن 

�أحاديث  والمهام-  دوار  الأ في  قراءة  الدين:  علماء  والوطنية-  الاجتماعية  الوحدة  ت�أ�صيل  في  بحث 

الم�سلمين-  وواقع  �سلام  الإ ر�ؤية  بين  المر�أة  �شخ�صية  مجلدات(-  )�ستة  والاجتماع  والثقافة  الدين  في 

ال�سلفيون وال�شيعة نحو علاقة  ن�سان-  �سلامي وحقوق الإ خر- الخطاب الإ الحوار والانفتاح على الآ

المن�شورة  والمقالات  البحوث  من  العديد  �إلى  �إ�ضافة  وحوارات.  مكا�شفات  والوطن:  �أف�ضل- المذهب 

بعدد من المجلات العلمية والثقافية. 

ن�سانية: نزعته الإ

�ساهم كل من البيئة العلمية التي تربى ال�شيخ في �أح�ضانها، والتكوين العلمي الذي ح�صل عليه في 

�سا�سي  خرين، ولي�س غريبا، والحالة هذه، �أن ي�ؤكد �سماحته ب�أن الهدف الأ انفتاحه على الذات والآ

ن�سان وتحرير �إرادته من �أي هيمنة جائرة ليخ�ضع لربه  لهية �إنما يتمثل في �إحقاق حقوق الإ لل�شرائع الإ

ن�سان عبر التاريخ بدعوتهم النا�س  وحده بملء حريته، و�أن �أنبياء الله كانوا قادة الدفاع عن حقوق الإ

�إلى رف�ض الطغيان والف�ساد. 

ن�سان التي تبلورت وتكاملت  ولي�س غريبا �أي�ضا �أن ينتقد موقف الخطابات الدينية من ثقافة حقوق الإ

�سلام، حيث �أ�صلّ القر�آن الكريم لهذه الحقوق �أ�سا�سيات وم�ضامين فكرية فل�سفية  برامجها في ر�سالة الإ

�سلامي، كمفهوم خلافة  �أ�سا�س في منظومة الفكر الإ �أ�صبحت جزءا رئي�سا من العقيدة الدينية وحجر 

ن�سان في الكون وت�سخير الطبيعة له، وتقرير حريته ال�شخ�صية..�إلخ.  الإ

ح�سن ال�صفار.. الولاء لمن:المذهب �أم الوطن
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الر�سالة  �أفرغ  الذي  العامل  هو  مة  الأ على  ال�سيا�سي  الا�ستبداد  �سيطرة  ف�إن  ال�شيخ،  وبح�سب 

القمع  ممار�سات  ب�شع  لأ �شرعيا  غطاء  �سلام  الإ �أ�صبح  �أن  لدرجة  ن�ساني  الإ محتواها  من  �سلامية  الإ

بقوة  مدعومة  دبي،  والأ الديني  بلونيها  تبريرية  ثقافة  من  فرخه  عما  ناهيك  الحريات.  وم�صادرة 

الخلافة و�إمكانات ال�سلطة.

ن�سان، �أن من �أبجديات الثقافة التي  �سلامي وحقوق الإ كما ي�ؤكد �سماحة ال�شيخ في كتابه الخطاب الإ

�سلام تكري�سها في نفو�س النا�س حتى ت�شكل قاعدة ومنطلقا ل�سلوك ح�ضاري ر�صين، مبد�أ  حاول الإ

خرين،  �سلام �شدد على خطورة العدوان على حياة الآ قد�سية الحياة و�ضرورة الحفاظ عليها. و�أن الإ

و�أن المتتبع ل�سيرة الر�سول �صلى الله عليه و�سلم يجد �أن هناك تحفظا وحذرا كبيرا من �إراقة الدماء، 

�إذ �أح�صى الم�ؤرخون 83 غزوة و�سرية في عهده ورغم ذلك لم يتجاوز عدد القتلى 1400 �شخ�ص من 

الم�سلمين واليهود والم�شركين، في وقت كانت فيه الحروب تح�صد �أعدادا كبيرة.

الم�سلمين  من  الكثير  عقلية  عن  مفرداتها  غابت  ثقافة  الحياة  قد�سية  ن  لأ كثيرا  �سماحته  وي�أ�سف 

المعا�صرين، في حين �أن الدول المتقدمة ا�ستثمرت هذه الثقافة الحية وانطلقت بها ت�ؤ�س�س نظما وقوانين 

ن�سان حتى �أ�صبحت جزءا من الخلفية الثقافية للمجتمع الغربي. وفي الوقت الذي يعي�ش  تحترم حياة الإ

خر فيه ثقافة احترام الحياة، يعي�ش الم�سلمون ثقافة الا�ستهتار بها من خلال الت�صرفات اللام�سئولة  الآ

رهاب �سمة بارزة  خرين حتى �صار الإ �سلام في نظر الآ لعقليات خربة عملت على ت�شويه �صورة الإ

�سلام عندهم. من �سمات الإ

�سباب والمحددات: الانفتاح على الذات.. الأ

خرين  مكان بحث و�سطية ال�شيخ دون ربطها بق�ضية الانفتاح على الآ يمكن القول �إنه لي�س في الإ

والتي باتت ت�شكل محورا �أ�سا�سيا في كتابات بع�ض المثقفين والمجددين الدينيين لما لها من �أهمية خا�صة 

خر خارج نطاق الدين �أو خارج نطاق المذهب.  خر عامة �سواء كان هذا الآ في تحديد الموقف من الآ

وبالن�سبة لل�شيخ ال�صفار، تعد هذه الق�ضية محورا رئي�سا في كتاباته بل ومواقفه الدينية وال�سيا�سية �أي�ضا، 

مر الذي تعك�سه عناوين كتبه ف�ضلا عن م�ضامينها، فما �سر اهتمامه بها؟ وهل يعك�س انفتاحه على  الأ

�أم  الفكرية؟  معالجاته  الو�سطية في  بنهج  نتيجة طبيعية لالتزامه  هو  الذات؟ وهل  انفتاحا على  خر  الآ

لا؟. 

ت�أثره ببع�ض  �إلى  �أم  بيئته  الذي تربى عليه وظروف  �سلوب  الأ �إلى  �آخر: هل يرجع ذلك  بمعنى 

يفك مثلا،  �أن  ا�ستطاع  ال�سيا�سي؟ كيف  بعده  ب�صورة خا�صة في  الانفتاح  هذا  �أ�ساتذته؟ وكيف تجلى 

وبحرفية نادرة، الا�شتباك القائم ما بين حدود الولاء للمذهب ال�شيعي والولاء للوطن ال�سعودي ذي 

المذهب ال�سلفي، وبينهما ما بينهما من تناحر وعداوات و�إرث تاريخي يقوم في الغالب على ت�شويه كل 
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خر؟!.  منهما للآ

في الواقع، يتميز �سماحة ال�شيخ ح�سن ال�صفار ب�سمة نادرة تتعلق بموهبته في فك الا�شتباك القائم 

بين ما هو ديني وما هو �سيا�سي ب�صفة خا�صة. فعلى خلاف العديد من �أقرانه، والذين خلطوا الديني 

للوطن  الولاء  و�إعلاء  بداية،  بينهما  التفرقة  ال�صفار وجوب  يرى  معا،  بالاثنين  ف�أ�ضروا  بال�سيا�سي 

التي  ال�شائك؟ وما هي المرجعية  على الولاء للمذهب الطائفي ثانيا. فكيف ا�ستطاع فك هذا الارتباط 

عوّل عليها في قوله هذا؟ وهل ينبع ر�أيه هذا من ر�ؤية دينية �أم لا يزيد عن كونه مناورة �سيا�سية تهدف 

�أتباع المذهب  ال�سيا�سية وجلب تعاطف الم�ؤ�س�سات الر�سمية مع  �أكبر قدر من الا�ستحقاقات  �إلى تحقيق 

ال�شيعي؟!.

ي�ؤكد �سماحة ال�شيخ �أنه مع ت�شكل الدولة ومع ب�سط هيمنتها على كافة مناحي الحياة، بد�أ المواطن 

نها لا ت�أخذ بخ�صو�صيات مذهبه بعين الاعتبار.  ال�شيعي في المملكة ي�صطدم �شيئا ف�شيئا بالقوانين المنظمة لأ

ق�صاء  الإ بعامل  ي�شعرون  ال�شيعة  بد�أ  ثم  ومن  ال�سنة  من  جميعا  كانوا  الدولة  موظفي  �أن  �إلى  �إ�ضافة 

مر الذي �أثار لديهم ح�سا�سيات  والتهمي�ش و�أنهم مبعدون عن الدوائر الر�سمية والم�ؤ�س�سات الحكومية الأ

وت�سا�ؤلات من مثل: لماذا يجد المواطن ال�شيعي نف�سه م�ستثنى رغم كفاءته، مبعدا رغم جديته، محروما 

من الوظائف العليا رغم �أهليته و�أحقيته؟!.

�سلامية في �إيران �أ�صبحت التعبئة الطائفية جزءا لا يتجز�أ  ثالث العوامل، �أنه بعد انت�صار الثورة الإ

من ال�صراع في المنطقة، وتم النظر �إلى ال�شيعة داخل كل قطر عربي على اعتبار �أن انتماءاتهم الوطنية 

يرانية!!. وفي �سياق هذا المناخ المحموم  مو�ضع �شك وريبة وكما لو �أن ولائهم جميعا للجمهورية الإ

مال  جاءت دعوة الملك عبد الله، وكان وليا للعهد �آنذاك، لعقد م�ؤتمر الحوار الوطني، مما �أنع�ش الآ

في الق�ضاء على الطائفية و�إعادة النظر والاعتبار ولو جزئيا للمواطن ال�شيعي داخل المملكة.

الولاء للوطن �أولا.. وللمذهب ثانيا:

ومن ناحية �أخرى، ي�ؤكد �سماحة ال�شيخ �أن م�س�ألة الولاء للوطن ت�أتي في �سياق الرد ال�ضمني على 

فالمراهنة على  المنطقة.  الدينية والعرقية في  قليات  الأ با�سم  تتحدث  مريكية والتي  الأ المتحدة  الولايات 

الوطنية  الوحدة  ت�أكيد مبد�أ  �أنف�سهم مراهنة خا�سرة، والمطلوب  ال�شيعة  مريكيين و�إن تمت من قبل  الأ

عداء بدلا من تبادل الاتهامات والجلو�س �إلى طاولة الحوار مع الم�سئولين لحل  و�سد الثغرات �أمام الأ

الم�شكلات الراهنة.

مريكي للهيمنة على المنطقة ي�ستغل كافة القنوات  الموقف �إذاً ح�سا�س وبحاجة �إلى الحذر والم�شروع الأ

قليات وال�صراعات الطائفية لتمزيق وحدة ال�شعوب  بما يخدم �أغرا�ضه الدنيئة، فهم يلعبون على وتر الأ

العربية ومن ثم الانق�ضا�ض عليها بي�سر ودون تكلفة ب�شرية �أو مادية. 
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بالولاء الخارجي تعد مظهرا من مظاهر  ال�شيعة  اتهام  �أن م�س�ألة  ال�شيخ  ي�ؤكد  ال�سياق ذاته،  وفي 

جواء ال�سلبية التي �صنعت تجاههم. و�أن وجود تيارات واتجاهات  معاناتهم اليومية، ونتيجة طبيعية للأ

فكرية و�سيا�سية �أمر لا يخ�ص المجتمع ال�شيعي دون غيره، فقد دارت رحى المعركة قديما بين ال�سلفيين 

مر �إلى ت�شكيك في الولاء والانتماء  �صلاحيين وال�سيا�سيين، فلماذا يتحول الأ والحداثيين، وحاليا بين الإ

يحا�سب  فيما  فردا  باعتباره  المعار�ض  ال�سني  ال�صوت  يحا�سب  لماذا  غيرهم؟!.  دون  لل�شيعة  بالن�سبة 

تقرير  �صدور  �إثر  بادروا،  المملكة  في  ال�شيعة  �أن  من  بالرغم  كطائفة؟!  المعار�ض  ال�شيعي  ال�صوت 

مريكي في ��شؤونهم الداخلية. مريكية عن الحريات الدينية في المملكة، برف�ض التدخل الأ الخارجية الأ

الدالة  التاريخية  ال�شيعة �ساردا بع�ض المعطيات  التمييز الطائفي �ضد  �أ�سباب  ال�شيخ  يو�ضح �سماحة 

العلقمي  ابن  اتهام  يذكر م�سلمة  تاريخيا،  للم�س�ألة  تناوله  �إطار  ففي  ال�شرخ و�سيادته،  على عمق هذا 

بخيانة الخليفة العبا�سي ل�صالح التتار، وكيف �أن هذا الاتهام لا ي�ستند �إلى �أية �أدلة تاريخية على م�ستوى 

مين )وهو �شيعي( للغزو المغولي، والتي تبر�أ  البحث العلمي، م�ؤكدا �أنه ف�ضلا عن درا�سة ال�سيد ح�سن الأ

�ساحة ابن العلقمي، كانت هناك درا�سة الدكتور �سعد الغامدي )وهو �سني يعمل �أ�ستاذا للتاريخ بجامعة 

الملك �سعود(، عن �سقوط الدولة العبا�سية، والتي �أورد بها �أكثر من �إحدى ع�شرة حقيقة تاريخية تدح�ض 

اتهام ابن العلقمي بالخيانة، م�ؤكدة �أن م�صدر اتهامه كان ي�ستند �إلى اعتبارات طائفية. 

وعلى الرغم من ذلك، �صدر قرار من �إحدى الجهات الدينية بجمع الكتاب و�إحراقه ومنع تداوله!! 

وحتى الن�سخ المتاحة منه في مكتبات الجامعة محجوبة ولا يطلع عليها �أحد �إلا ب�إذن خا�ص من �إدارة 

المكتبة!!. ويخل�ص �سماحته �إلى �أن ثمة اتجاها و�إ�صرارا من قبل البع�ض على الت�سليم بالاتهامات ورف�ض 

قبل  التعميمية من  حكام  النمطية والأ ال�صور  يعانون كثيرا من  ال�شيعة  بقاء عليها، و�أن  مناق�شتها والإ

جهات �سنية.  

و�سطية المعالجة وروح المباد�أة:

ختاما، يمكن تلخي�ص ر�أي ال�شيخ في م�س�ألتي التقريب بين ال�سنة وال�شيعة و�أحقية الولاء للوطن عن 

الولاء للمذهب من خلال النقاط التالي: 

- �شكلت الدعوة الملكية لعقد م�ؤتمر الحوار الوطني �إيذانا ببدء مرحلة تاريخية جديدة وزادت من 

تطلعات ال�شيعة بالمملكة و�آمالهم لا�ستحقاق حقوق المواطنة بمختلف م�ستوياتها.

الاعتبار  بعين  ت�أخذ  و�أن  الدقيقة  المراجعة  �إلى  ما�سة  بحاجة  التعليمية  المناهج  �أن  على  الت�أكيد   -

خ�صو�صية الفكر ال�شيعي و�أن تركز على القوا�سم الم�شتركة في مرحلة الطفولة بدلا من التحري�ض �ضد 

خر. الآ

�أكبر دليل على  قليات الدينية رهان خا�سر، والعراق  مريكيين من قبل الأ �أن المراهنة على الأ  -
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الحوار  مائدة  �إلى  بالجلو�س  العدو  الثغرات �ضد  و�سد  الوطنية  الوحدة  الت�أكيد على  يجب  و�أنه  ذلك، 

والو�صول �إلى حلول عملية.

- يجب التخلي عن النظرة التقليدية لل�شيعة والتي ت�شكك في طبيعة ولاءاتهم وانتماءاتهم الوطنية.

�إ�سلامي يتجاوزون به ال�صراعات  للتوقيع على ميثاق �شرف  ال�شيعية عامة م�ستعدة  - الجماهير 

مة ومرجعية الكتاب وال�سنة. المذهبية والخلافات الطائفية وي�ؤكدون فيه على وحدة الأ

ثارات بكافة �أ�شكالها ووقف التعبئة والتعبئة الم�ضادة من كلا الجانبين وتجريم ثقافة  - يجب وقف الإ

التحري�ض على الكراهية والمحا�سبة القانونية لمن يروج لها.

التحديات  بر�أيه، يدرك طبيعة  التيارين والذي،  ال�صاعد من كلا  �سماحته على الجيل  يراهن   -

الم�ستقبلية ويتعامل مع الم�س�ألة المذهبية بم�سئولية ومو�ضوعية.

�سلام ت�شكل �أمانة في �أعناق الم�سلمين جميعا �سنة و�شيعة. ولا يزال  - الوحدة الوطنية على �أ�سا�س الإ

نهم يعي�شون  انفتاح ال�شيعة على الثقافة ال�سنية �أكبر بكثير من انفتاح ال�سنة على الثقافة ال�شيعية، نظرا لأ

مناخ الاحتقان الطائفي.

المرجعية  نف�سه  الوقت  ال�صفار يمثل حالة خا�صة ويج�سد في  ال�شيخ ح�سن  �سماحة  ب�أن  القول  يبقى 

الدينية المنفتحة على غيرها من جهة، والمت�سمة بقدر كبير من الحياد والمو�ضوعية من جهة ثانية. وفي 

ليات العملية  مة، والمعادلة ال�سيا�سية �أي�ضا، رهنا بالآ حوال، تظل م�س�ألة التقارب بين قطبي الأ كل الأ

التي تعك�س المبادئ النظرية المتفق عليها. 

فمن عجائب الزمن �أن ثمة تعال على الق�ضايا وحين ت�س�أل مرجعا دينيا �سنيا عن الخلاف بين ال�سنة 

وال�شيعة يقول لك بمنتهى الب�ساطة �أنه لي�س ثمة خلاف!! في حين ي�ؤكد �سماحة ال�شيخ �أن هناك بالفعل 

رادة ال�سيا�سية لكن  ممار�سات تميزية �ضد ال�شيعة في المملكة و�أن البدء في الحوار الوطني �أمر يحمد للإ

المطلوب، والحالة هذه، هو الخروج من نطاق النظر �إلى العمل وحل الم�شكلات الموجودة �إلى جانب 

تفعيل القوا�سم الم�شتركة. 

ح�سن ال�صفار.. الولاء لمن:المذهب �أم الوطن
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 * باحث إسلامي .

�إلى  ال�شورى  من  ال�شيعي  ال�سيا�سي  الفكر  »تطور  كتاب 

ال�شيعي  الفكر  حقل  في  المهمة  الدرا�سات  من  الفقيه«  ولاية 

منهجية عميقة  نقدية  يعبر في مجمله عن ر�ؤية  �إذ  المعا�صر. 

مامي وما انبنى عليه فيما بعد من قناعات وولاءات دينية و�سيا�سية على حد �سواء. كما  للفكر ال�شيعي الإ

ولى، وكيفية تطور نظريته ال�سيا�سية  يعبر الكتاب عن محاولة جادة للتو�صل �إلى منابع الفكر ال�شيعي الأ

فكار واللحظات  ومجمل الاختراقات التي حدثت فيها. ويحمل في �أحد جوانبه ر�ؤية لتاريخ ون��شأة الأ

ولى لمولدها ونموها وت�شكلها والنظر في م�آلاتها وما �أنتجته من حركة �سيا�سية. الأ

�أما م�ؤلف الكتاب فهو »�أحمد الكاتب« �أحد الباحثين ال�شيعة الذين ن��شأوا في الحوزة العلمية ال�شيعية 

وتربوا على �آدابها. وقد ا�ستغرق ت�أليف الكتاب �سنوات طوال رجع فيها الكاتب �إلى الغالبية العظمى 

لنف�سه منهجية �صارمة في بحثه  الدرا�سة، ومن ثم و�ضع  �أنف�سهم في المو�ضوع محل  ال�شيعة  مما كتبه 

ن الكتاب يتناول في عمقه م�سلمات ت�ؤمن بها ال�شيعة و�أفكار يحوطونها  تت�سم بالمو�ضوعية والجدية؛ لأ

بالكثير من القدا�سة غير القابلة للجدل والنقا�ش. وفي �سبيل مزيد من الاطمئنان عر�ض الكاتب م�ؤلفه 

على عدد من العلماء والمراجع ال�شيعة ليقولوا كلمتهم فيه وانتظرها طويلا لكنها لم ت�أت، ومن ثم لم 

�سا�س بنية نظرية  ي�صدر رد علمي �شيعي واحد على ما طرحه الكاتب من ر�ؤى و�أفكار تهدم في الأ

مامة عند ال�شيعة. الإ

ثنى ع�شرية، وكان  مامية الإ فكار الكبرى التي ي�ؤمن بها ال�شيعة الإ ناق�ش الكتاب مجموعة من الأ

�إلى  �أف�ضت  ال�سلبية، والتي  ال�سيا�سية من مثل: نظرية »الانتظار«  لها انعكا�سها المبا�شر على الممار�سة 

مامية عن  الإ ال�شيعة  تخلى  المهدي«، وعندما  مام  »الإ غيبة  لل�شيعة في ظل  �سيا�سي  ن�شاط  �أي  تحريم 

قراءات

مصطفى عاشور *

تطور الفكر ال�سيا�سي ال�شيعي

من ال�شورى �إلى ولاية الفقيه
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تطور الفكر ال�سيا�سي ال�شيعي من ال�شورى �إلى ولاية الفقيه

كان  جديدة  نظريات  المقابل  في  �أنتجوا  الطويل  الانتظار  مربع  من  وخرجوا  الغيبة  ع�صر  نظريات 

�أبرزها نظرية »ولاية الفقيه« والتي منحت المرجع الديني �صلاحيات �شبه مطلقة تق�ضي على �إمكانية 

مة في ال�سلطة و�إقامة النظام الذي تراه عادلا. م�شاركة الأ

البداية التي انطلق منها الكتاب تتمثل في الت�أكيد �أن الم�س�ؤولية الكبرى عن تخلف ال�شيعة وانحطاطهم 

الفكر.  هذا  �إلى  ت�سربت  التي  الدخيلة  والنظريات  الخاطئة  فكار  الأ عاتق  على  تقع  �إنما  التاريخ  في 

الثقافة  ومراجعة  نف�سها  فكار  الأ �إ�صلاح  خلال  من  �إلا  يت�أتى  لن  الخلل  هذا  �إ�صلاح  ف�إن  وبالتالي، 

�سلام. وتنقيحها ومطابقتها مع روح الإ

نظرية الانتظار :

مام علي بن �أبي طالب، كرم الله وجهه، »نظرية  ولى، مع الإ لم تعرف ال�شيعة الذين في ن�شاتها الأ

مام والن�ص على وجوده وتوليه بن�ص لا من قريب ولا من بعيد.  القائمة على ع�صمة الإ مامة«  الإ

نق�سامات الكبرى ما بين علي ومعاوية، كانوا ي�ؤمنون ب�أحقية و�أولوية  لكنهم، وبخا�صة �إبان حقبة الإ

مويين. وعندما اختلف �آل البيت في القرن الثاني الهجري ما بين  �آل البيت في الحكم والخلافة من الأ

مامة والخلافة �إلى  طالبيين وعلويين وعبا�سيين، ن��شأ خط من ال�شيعة ي�ؤمن ب�أحقية فريق واحد فقط بالإ

يوم القيامة �ألا وهو »الخط العلوي الح�سيني المو�سوي«. بيد �أن قولهم هذا قد و�صل �إلى طريق م�سدود 

مامة. �أي  مام »الح�سن الع�سكري« �سنة )260هـ( دون �أن يكون له ولد ظاهر يرثه في الإ مع وفاة الإ

ثنى ع�شرية �إلا في القرن  ول الهجري لم يظهر م�صطلح الإ �أنه فيما ظهر م�صطلح ال�شيعة في القرن الأ

مام  الرابع الهجري، وهم الذين قالوا بولاية و�إمامة »محمد بن الح�سن الع�سكري«، الابن المخترع للإ

الع�سكري، وتطرف البع�ض فقالوا با�ستمرار حياته �إلى يوم ظهوره ثانية.

مام  و�أمام هذا الم�أزق الكبير بادر بع�ض �أركان هذا التيار �إلى اختلاق ق�صة وجود ولد م�ستور للإ

ثنى ع�شرية في القرن الرابع الهجري، ف�أ�شاعوا �أن له ولدا  الع�سكري، وعندها بد�أ ت�أليف النظرية الإ

مام ما يقرب من �ألف عام  مامة الم�سلمين، وظل ال�شيعة ينتظرون هذا الولد/الإ م�ستورا و�أنه �سيظهر لإ

�أو يزيد لم يجنوا خلالها �إلا العزلة والانكفاء.

هذا الانتظار الطويل دفع ال�شيعة �أنف�سهم �إلى الثورة على »نظرية الانتظار« بعد �أن كبلت حركتهم 

مام المهدي  ال�سيا�سية، و�ألفوا في المقابل منها نظرية جديدة تقوم على فر�ضية النيابة العامة للفقهاء عن الإ

المنتظر، وهي النظرية التي تطورت فيما بعد لتعرف با�سم »ولاية الفقيه«، والتي و�صفها الكاتب ب�أنها 

مة. نها ت�ضع المرجع الديني فوق م�ستوى ال�شعب/الأ »ديكتاتوية با�سم الدين« لأ

نه لم يعد لديهم �إمام يقود حركتهم الاجتماعية �أو  مام الع�سكري �صدمة لل�شيعة نظرا لأ كانت وفاة الإ

ثنى ع�شر، وعطلوا  مام الإ ي�ؤ�س�س لقيام دولتهم المنتظرة. ومن ثم، دخل ه�ؤلاء في مرحلة الانتظار للإ

الثورة والعمل بال�سيا�سة وظهرت �أقوال غريبة تنافي القر�آن الكريم والعقل فيما يتعلق ببع�ض الق�ضايا 
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م�صطفى عا�شور

مام، لدرجة �أن �أفتى البع�ض بدفنه في  ال�شرعية مثل الزكاة والخم�س الذي يرى ال�شيعة �أنه يذهب للإ

نهم يرون �أن من  مام �أو �إلقائه في البحر، كما �أنهم لم ي�صلوا الجمع لأ ر�ض انتظارا لظهور الإ باطن الأ

مام �أو �إذنه، مثلما كان الاجتهاد محرما. �شروطها �أن تكون في ح�ضور الإ

مام  رف�ض ه�ؤلاء في بداية ت�شكلهم نظرية »ولاية الفقيه« واعتبروها نظرية تفتقد �إلى �شروط الإ

مام، ومن ثم،  من الع�صمة والن�ص وال�سلالة العلوية الح�سينية. وقالوا: لا ولاية للفقيه في ظل غيبة الإ

مام المهدي، ولذا رددوا نظرية الانتظار  لهية« للإ مامة الإ اعتبروها نظرية تتعار�ض مع فكرة »الإ

�إنهم رف�ضوا الانخراط في �إطار الدولة ال�صفوية ال�شيعية في القرن العا�شر  وكر�سوها في كتبهم حتى 

ب�سبب  لقرون طويلة  ال�شيعي  ال�سيا�سي  الفكر  �سقطت من  الدولة  �إن نظرية  القول  الهجري. ومجمل 

مام.  تحريم �إقامة الدولة في ظل غيبة الإ

نحو نظرية ولاية الفقية:

مامية ي�ضطرون  مام جعلت ال�شيعة الإ غير �أن �ضغوط الواقع ال�سيا�سي، ف�ضلا عن طول غيبة الإ

زمة و�سد الفراغ  للاجتهاد في �أوا�سط القرن الرابع الهجري. وكان ذلك خطوة نحو الخروج من الأ

مامية. �أما نظرية »ولاية الفقيه«، فقد بد�أت في الظهور خلال القرن الخام�س الهجري  الت�شريعي للإ

تتطور  �أخذت  ثم  الق�ضاء  المهدي« خا�صة، في مجال  للفقهاء عن  الواقعية  »النيابة  انت�شار نظرية  مع 

وتت�شعب، ومن ثم بد�أ التخل�ص التدريجي منذ ذلك الوقت من نظرية الانتظار.

وقد �أدى قيام الدولة ال�صفوية في القرن الرابع الهجري، وما رافقها من تطوير نظرية »النيابة 

ثنى ع�شري. وفي  الإ مامي  الإ ال�شيعي  المجتمع  ان�شقاق عميق وعنيف في  �إلى حدوث  للفقهاء«  العامة 

حوال، كان ال�صراع متعلقا ب�أمر �أ�سا�سي يدخل في مو�ضوع الهوية العقائدية، �أو ال�صراع بين  كل الأ

مامة ال�صلبة، خا�صة �شرطي الع�صمة  الخط المتم�سك بنظرية »الانتظار« والخط المتحرر من �شروط الإ

والن�ص.

مام مهمتين �أ�سا�سيتين، �أو �سلطتين رئي�ستين: الت�شريع والتنفيذ وقيادة  مامي يمنح للإ فقد كان الفكر الإ

ئمة المع�صومين فقط، ومع �سقوط الدولة ال�صفوية انتع�ش  مامة في الأ الم�سلمين. كما كان يح�صر مهمة الإ

الق�ضاء وتق�سيم الخم�س، وكان ذلك تطورا كبيرا في  فتاء وممار�سة  بالإ العلماء  فقام  �صولي،  الأ المد 

نظرية النيابة العامة، و�إيذانا بت�صاعد خط الفقهاء الذين ت�صدروا للحكم، وتجاوزوا نظرية »الانتظار« 

وتخلوا عنها تماما، وهو ما دفع بال�شيخ »�أحمد بن محمد النرافي« المتوفى )1245هـ( �إلى طرح نظرية 

»ولاية الفقيه«.

مامة في ع�صر الغيبة.  ول، القول ب�ضرورة الإ كانت نظرية »النرافي« تت�ألف من ق�سمين: الق�سم الأ

مامة في الفقهاء. وهنا تخلى »النرفي« م�ضطرا عن ا�شتراط الن�ص وال�سلالة  والق�سم الثاني، ح�صر الإ

خطر في الفكر ال�شيعي وبما  مام. ومن ثم، يمكن اعتبار هذه النظرية بمثابة المنحنى الأ العلوية في الإ
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لهية �أكثر من التحرر من نظرية الانتظار ذاتها. مامة الإ يف�ضي تماما �إلى التحرر من نظرية الإ

ا�ستمر الجدل طويلا حول ولاية الفقيه، وتحدث ال�شيخ »محمد ح�سين النائيني« عن ا�ستحالة التفاف 

مة �إلى قيام م�شروطة  ئمة المع�صومين، وحاجة الأ مام المهدي المنتظر، وعدم وجود الأ مة حول الإ الأ

مامة  )د�ستور( ومجل�س منتخب. �أما »الخميني«، فقد مهد لنظرية ولاية الفقيه بالحديث عن �ضرورة الإ

مام ب�صورة كاملة. في ع�صر الغيبة، والتي تطورت �إلى حكم الفقهاء المبا�شر ومبا�شرتهم مهام الإ

حاديث  دلة العقلية الأ وقد رف�ض »الخميني« نظرية »الانتظار« للمهدي رف�ضا مطلقا، و�أ�سقط بالأ

التي كانت تحرم العمل ال�سيا�سي في ظل الغيبة. ثم �سار خطوة �أبعد من ذلك فتحدث عن الت�شابه القائم 

�إقامة  و�أن الحق في  �إلهية،  دينية  الفقيه هي ولاية  �أن ولاية  م�ؤكدا  المع�صوم،  مام  الفقيه والإ ما بين 

الدولة في ع�صر الغيبة مح�صور فقط في الفقهاء العارفين. و�أن ولاية الفقيه م�ستمدة من الخالق �سبحانه 

�إيران نظرية »ولاية  �سلامية في  �إقامة الجمهورية الإ وتعالى. ثم عاد وطرح بعد ع�شر �سنوات من 

الفقيه المطلقة« التي لا تحدها حدود، وكانت تلك قفزة في تو�سيع الولاية وال�صلاحيات للفقيه المرجع 

عظم. لت�شبه �إلى حد كبير ولاية الر�سول الأ

وبطبيعة الحال، رف�ض بع�ض مراجع ال�شيعة الكبار ما ذهب �إليه الخميني في نظرية ولاية الفقيه 

للخط�أ،  ومعر�ض  مع�صوم  غير  ب�شر  وهو  العادل،  الفقيه  �إعطاء  �أن  المعار�ضون  ور�أى  المطلقة، 

موال، يلغي الفوارق ما بين النبي  نف�س والأ عظم المطلقة وولايته العامة على الأ �صلاحيات الر�سول الأ

مامي القديم. المع�صوم وبين الفقيه، وهو ما يتناق�ض مع الفكر الإ

ورغم ذلك، كان لتطوير نظرية »ولاية الفقيه« �أثر كبير على طبيعة النظرية ونموها من جانب 

مة. وبالتالي ي�صبح الفقيه  مة، مما يعني �إلغاء الدور ال�سيا�سي للأ واحد وهو ال�سلطة، دون جانب الأ

مه معه وتجاهه هو الطاعة  مة �أن تعار�ضه �أو تع�صيه، وي�صبح دور الأ في مو�ضع مقد�س لا يحق للأ

مة الحق في ال�شورى �أو خلع الفقيه �أو تحديد  والت�سليم لي�س �إلا!!. �أي �أنه وفقا لولاية الفقيه لم يعد للأ

�صلاحياته �أو مدة رئا�سته.

هل المهدي موجود حقا؟

مام المهدي، وناق�ش فر�ضية وجوده وعدمها، وطالب الفكر ال�سيا�سي  نك�أ �أحمد الكاتب مو�ضوع الإ

مام المع�صوم.  ال�شيعي ب�إعادة النظر في فر�ضية وجود »محمد بن الح�سن الع�سكري« وحتمية وجود الإ

ينفي  ف�إن ذلك  العادل،  الفقيه  قيادة  �سلامية تحت  الدولة الإ �إقامة  ب�إمكانية  القبول  �أنه في حال  و�أكد، 

مة.�أما �إذا لم نقل بفر�ضية وجود  الحاجة �إلى افترا�ض وجود �إمام مع�صوم وغائب لا يتفاعل مع الأ

�أن  يحق  لا  وبالتالي،  للفقيه.  والخا�صة  العامة  النيابة  افترا�ض  �إلى  �إذاً  بحاجة  فل�سنا  الغائب،  مام  الإ

نعطي الفقيه من ال�صلاحيات �أو ال�سلطات �أكثر من دوره الطبيعي ولا �أن نجعل منه �شخ�صية مقد�سة في 

عظم. الفتوى والحكم ك�شخ�صية الر�سول الأ

تطور الفكر ال�سيا�سي ال�شيعي من ال�شورى �إلى ولاية الفقيه
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ور�أى الكاتب �أن التخلي عن فر�ضية وجود المهدي ي�ساهم في �إقامة الدولة على �أ�سا�س من ال�شورى 

مة ونابعا من �إرادتها الحرة ومقيدا  مام منتخبا من الأ مة على نف�سها، بمعنى �أن يكون الإ وولاية الأ

بالحدود التي تر�سمها له، وملتزما بال�صلاحيات التي تمنحها له.

مامة لم تكن نظرية �آل البيت ال�سيا�سية، و�إنما هي نظرية �صنعها المتكلمون  كما �أكد �أي�ضا �أن نظرية الإ

الذين اند�سوا في �صفوف ال�شيعة �إبان القرن الثاني الهجري. فيما كانت تقوم نظرية �آل البيت ال�سيا�سية 

مام  ا�سمها الإ البيت مطلقا �شخ�صية  �آل  �أئمتها، حيث لم يعرف  مة في اختيار  ال�شورى وحق الأ على 

نها في الحقيقة �شخ�صية مختلقة وافترا�ضية وهمية لا وجود لها. »محمد بن الح�سن الع�سكري« لأ

مامة ومن  الإ ثنى ع�شرية قد تخل�صوا عمليا من نظرية  الإ مامية  الإ ال�شيعة  �أن  �إلى  الكاتب  و�أ�شار 

ثنى ع�شر بعد رحلة ا�ستمرت �ألف عام، وعادوا �إلى فكر �آل البيت ال�شوري،  مام الإ فر�ضية وجود الإ

ال�صديق  بكر  �أبي  لل�شيخين  المعادي  والوهمي  الم�شابه  الموقف  يتخل�صوا من  �أن  عليهم  يفر�ض  ما  وهو 

ن ذلك يقوم على افترا�ض خاطيء، وهو �أنهما اغت�صبا حق  وعمر بن الخطاب ر�ضي الله عنهما، لأ

مامة رغم �أن ذلك حق �إلهي. علي بن �أبي طالب في الإ

ل البيت: لهية لآ مامة الإ الإ

هذا  يدافعون عن  البيت ظلوا  �آل  و�أن  �أ�صيل،  اختيار حكامها حق  مة في  الأ �أن حق  الكاتب  �أكد 

عظم، �صلى الله عليه و�سلم، لم  الحق، وكانوا يرف�ضون تداول ال�سلطة بالوراثة، و�أن الر�سول الأ

مر �شورى للم�سلمين، وهو ما يف�سر �إحجام  مامة والخلافة لعلي بن �أبي طالب و�إنما ترك الأ يو�صي بالإ

خذ البيعة لنف�سه بعد وفاة الر�سول، �صلى الله عليه و�سلم. مام علي عن المبادرة لأ الإ

مام علي امتع�ض من انتخاب �أبي بكر ال�صديق في  ويجمع الم�ؤرخون عامة، �سنة و�شيعة، �أن الإ

حروب  وقعت  عندما  ذلك  بعد  بكر  �أبا  بايع  لكنه  داره،  في  وجل�س  البيعة  عن  يده  و�أم�سك  البداية، 

مام علي، ولم يكن يعرف نظام الوراثة العمودية  الردة. فقد كان نظام ال�شورى د�ستورا يلتزم به الإ

مامية في الحكم. ح�سبما تقول النظرية الإ

الر�سول  خلافة  في  علي  مام  للإ الثابت  والتعيين  الن�ص  م�س�ألة  وعقلية  نقلية  ب�أدلة  الكاتب  رف�ض 

ملجم«  »ابن  اغتاله  بعدما  مام علي  الإ �إن  الم�سلمين، حتى  لدى  تكن معروفة  �أنها لم  وقال  عظم،  الأ

و�أثناء احت�ضاره رف�ض �أن ي�ستخلف ابنه الح�سن قائلا: »�أخاف �أن تفرقوا عنه كما تفرقت بنو �إ�سرائيل 

عن هارون«. كما رف�ض �أن يحدد لهم �شخ�صا يخلفه وقال لهم: »لا �آمركم ولا �أنهاكم.. �أنتم �أب�صر«. 

�سلام، ولو كانت الخلافة بالن�ص من  ومن ثم، كان �آل البيت يلتزمون بال�شورى كنظام للحكم في الإ

مام علي عن تنفيذها، ولكنهم ظلوا ملتزمين ومتم�سكين  الخالق �أو التعيين من الر�سول الكريم ما ت�أخر الإ

مة في اختيار الخليفة عبر نظام �شوري. �أي �أن نظرية الن�ص وتوارث ال�سلطة لم يكن لهما  بحق الأ

ول من ال�شيعة. ر�صيد لدى الجيل الأ

م�صطفى عا�شور



رواق عربي

26

العدد 48

من ال�شورى �إلى الحكم الوراثي:

وائل �أول تطور فكري �سيا�سي ظهر في �صفوف ال�شيعة عندما  مامية الأ ي�سجل الم�ؤرخون ال�شيعة الإ

بد�أت تظهر مقولة »الو�صية« التي �أ�سر بها النبي محمد، �صلى الله عليه و�سلم، لعلي بن �أبي طالب. 

الله  نبي  من  »الو�صية«  ت�شابه  حيث  اليهودي  التراث  من  قريبة  نظرية  تلك  �أن  �إلى  الكاتب  و�أ�شار 

مام  مو�سى �إلى يو�شع بن نون عليهما ال�سلام، حيث توارث �أبناء يو�شع الكهانة فيما بعد. م�ؤكدا �أن الإ

علي نف�سه رف�ض هذه المقولات، غير �أنها وجدت �أر�ضا خ�صبة للانت�شار عندما تولى يزيد بن معاوية 

الخلافة بالتوارث، كما �أن الح�سن والح�سين-ر�ضي الله عنهما- رف�ضا �أي�ضا م�س�ألة الو�صية ورف�ضا 

تبنى مقولاتها.

ويلاحظ �أن ثمة �أفكارا ت�سربت �إلى وجدان ال�شيعة غذتها الظروف ال�سيا�سية والمذبحة التي تعر�ض 

التي  البيت في كربلاء ب�صفة خا�صة. حيث ظهرت حركات �شيعية متطرفة مثل »الكي�سانية«  �آل  لها 

مام علي، وهنا بد�أت ال�شيعة في الاختلاف والانق�سام  مامة في »محمد ابن الحنفية« ابن الإ ادعت �أن الإ

وتعدد فرقها. ففي القرن الثاني الهجري، ادعى كل فريق الو�صية �إليه، وح�صر ال�شرعية ال�سيا�سية 

لمقتل  والث�أر  موي  الأ النظام  على  للانق�ضا�ض  تت�أهب  كانت  ال�شيعية  الحركات  و�أن  خا�صة،  فيه. 

الح�سين.

مام »محمد بن علي الباقر« وخا�ض  جواء المحتقنة دخل معترك الفكر وال�سيا�سة الإ وفي ظل هذه الأ

معركة مريرة لانتزاع قيادة ال�شيعة من ابن عمه �أبي ها�شم عبد الله بن محمد ابن الحنفية، في محاولة 

مامة دون حق  الإ �إدعاء  �أن  الباقر  اعتبر  الح�سيني تحديدا. حيث  والبيت  الفاطمي  الفرع  لتثبيتها في 

افتراء على الله، حتى و�إن كان المدعي من ولد علي بن �أبي طالب.

خرى  مام في البيت الح�سيني دون البيت الح�سني وجدت اعترا�ضات هي الأ لكن مقولة ح�صر الإ

مامة في البيت الح�سيني، ومن  من قبل �آل البيت �أنف�سهم، وظهرت ا�ستدلالات �شتى على انح�صار الإ

مامة. بينها امتلاكهم ل�سلاح النبي، �صلى الله عليه و�سلم، كدليل على �أحقيتهم بالإ

كانت النظرية ال�سيا�سية للباقر تقوم على العلم وعلى امتلاك �سلاح الر�سول الكريم وحق وراثة 

مامة لم  دم المظلوم �أكثر مما تقوم على الن�ص ال�صريح �أو الو�صية الوا�ضحة. ويلاحظ، �أن نظرية الإ

تكن قد تبلورت بعد لدى ال�شيعة في بداية القرن الثاني الهجري و�صولا �إلى مرحلة الن�ص �أو الو�صية. 

و�آية ذلك، �أن الحركة ال�شيعية الزيدية بقيادة زيد بن علي -الذي فجر ثورة في الكوفة �سنة 122هـ 

وتكررت من بعدها الثورات ال�شيعية- لم تكن تعرف في ذلك الزمان ما يمكن �أن ن�سميه بوجود ن�ص 

مامة. �إلهي في الإ

بد�أوا  قد  132هـ  �سنة  دولتهم  وقيام  مويين  الأ على  انت�صارهم  بعد  العبا�سيين  �أن  �أي�ضا،  ويلاحظ 

ال�شرعية  م�صدر  �صياغة  ب�إعادة  ال�سيا�سية  نظريتهم  ويعدلون  القديم،  ال�شيعي  الفكر  من  ين�سحبون 

الكريم. وفي هذا  الر�سول  المطلب بوراثة  العبا�س بن عبد  �أولوية جدهم  ا�ستنادا على  الوليد  لنظامهم 

تطور الفكر ال�سيا�سي ال�شيعي من ال�شورى �إلى ولاية الفقيه
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والحق  الوراثة  على  تقوم  التي  ال�سيا�سية  ونظريتها  »الرواندية«  مثل  �شيعية  فرق  ظهرت  ال�سياق، 

مام باطل وخط�أ، و�أنه لا يجوز �إلا  مة للإ الن�سبي، و�ألغوا نظام ال�شوري وقالوا: »�إن الاختيار من الأ

بعقد وعهد من الما�ضي �إلى من يرت�ضيه«. وقد رف�ض بقية ال�شيعة هذا المذهب، وعلى ر�أ�سهم »محمد 

النف�س الزكية« مثلما رف�ض البيعة للعبا�سيين، وثار عليهم في �سنة 145هـ.

مويين كانت تجمع الطوائف ال�شيعية في �أوائل القرن الثاني الهجري،  وهنا نلاحظ �أن الثورة �ضد الأ

�أي  بها  يقوم  �أية حركة  ينخرطون في  كانوا  ولذا  البيت  �آل  �أئمة  بين  ال�شيعة يميزون  عامة  يكن  ولم 

واحد منهم. ولاحقا، انق�سم �آل البيت �إلى عبا�سية وطالبية وعلوية وفاطمية وح�سنية وح�سينية وزيدية 

وجعفرية، وت�شرذم ال�شيعة وتناثرت �أفكارهم.

مامي: الفكر ال�سيا�سي الإ

مامة في البيت الح�سيني وتعيين  حدث تطور مهم في بداية القرن الثاني الهجري، �ألا وهو ح�صر الإ

ادعاء  كان  وربما  وتعالى.  �سبحانه  الخالق  من  له  والتعيين  الع�صمة  �صفة  و�إثبات  �إماما  منهم  واحد 

�أبنائهم من بعدهم  مويين بتعيين  مام من �آل البيت رد فعل من بع�ض ال�شيعة على قيام الأ الع�صمة للإ

بطاعته  الم�سلمين  ومطالبة  مام  للإ مطلقة  ب�صلاحيات  والقول  مة،  الأ م�صلحة  على  الحر�ص  بدعوى 

المعار�ضة  باعتبارهم  ال�شيعة  لدى  فعل عنيف  لل�سلطة رد  مويين  الأ توريث  �أحدث  ثم،  التامة. ومن 

الرئي�سة، وقد دفعهم ذلك �إلى القول ب�أولوية �آل البيت في الحكم والخلافة، ثم قالوا بالتعيين والع�صمة، 

ل البيت  لهي« لآ �أ�ضف �إلى ذلك �أن حركة الت�شرذم ال�شيعي كان ملائمة لنمو ون�شوء نظرية »الحق الإ

القائمة على الع�صمة والتعيين.

مامية ب�أنه لا يجوز �إمامة المف�ضول،  مام هو �أف�ضل الم�سلمين، ولذا قال الإ مامي اعتبر الإ فالفكر الإ

وا�شترطوا �أن يكون �أعلم النا�س و�أ�شجعهم و�أ�سخاهم، كما قرروا عدم �إمامة غير المع�صوم �أو الجاهل 

�أو  الن�ص  مكانها  وحل  مام،  الإ لاختيار  كطريق  ال�شورى  مامي  الإ الفكر  �أ�سقط  �أي�ضا  المف�ضول.  �أو 

مامي �إنما ظهرت  الو�صية �أو المعاجز الغيبية. ون�ستطيع �أن نقول في اطمئنان بالغ �إن بوادر الفكر الإ

في �أجواء �سيا�سية محتقنة في ال�صراع مع ال�سلطة القائمة، �أموية كانت �أم عبا�سية، بل وفي قلب ال�صراع 

مامة ال�شيعة. بين �آل البيت �أنف�سهم للت�صدى للإ

والغريب حقا �أن ال�شيعة في القرن الثاني الهجري حاولوا �سحب نظريتهم �إلى الوراء حتى يقرءوا 

الفكر  �ألغوا  �أنهم  لدرجة  و�أفكار.  ر�ؤى  من  �أنتجوه  ما  �ضوء  في  جديدة  قراءة  و�أحداثه  التاريخ  بها 

ل البيت، فكانت الن�صو�ص  دعاءات لآ ال�سيا�سي ال�شيعي ال�سابق القائم على ال�شورى، ون�سبوا هذه الإ

التي ي�ستندون �إليها في �إمامة البع�ض من �آل البيت واهية، ومن ثم، لجئوا �إلى �أدلة المعاجز الغيبية وما 

دلة العقلية. ي�سمونه بالأ

مام »علي بن الح�سن ال�سجاد« الذي يفتقر �إلى الن�ص والو�صية، والذي كانت �إمامته  ومن ذلك الإ

م�صطفى عا�شور



رواق عربي

28

العدد 48

البيت  �آل  لها  تعر�ض  التي  المذبحة  بعد  انقطعت  و�إلا  الح�سين  ذرية  في  مامة  الإ تثبت  لكي  �ضرورة 

وي�ؤكد  لل�سجاد،  مامة  الإ و�أثبت  مبين  بل�سان عربي  تكلم  �سود  الأ الحجر  �أن  ادعوا  ولذا  في كربلاء. 

ماميون في �إثبات �إمامة عدد من  قوى الذي يقدمه الإ الكاتب �أن المعجزات الغيبية تكاد تكون الدليل الأ

�أئمتهم.

لهية: مامة الإ التقية والإ

�أقوال  التناق�ض ما بين  تف�سيراته نوعا من حل ظاهرة  التقية كان في بع�ض  �أن ظهور  والواقع، 

مامة  الإ دعوى  وبين  الطبيعي،  والعلم  ال�شورى  على  القائمة  العلنية  و�سيرتهم  البيت  �آل  من  ئمة  الأ

لهية القائمة على الن�ص والتعيين والع�صمة والعلم الغيبي. وعندما كان �أئمة �آل البيت يت�شددون في  الإ

ماميون ي�ؤولون كلامهم تحت دعوى �شدة التقية!! ويرى الكاتب �أن  قوال المن�سوبة �إليهم كان الإ نفي الأ

مامة و�إل�صاقها ب�آل البيت. الالتزام القوي بالتقية كان �ضروريا لتمرير نظرية الإ

لهية تولد حتى واجهت �سل�سلة من التحديات التي و�ضعتها محل الاختبار  مامة الإ ولم تكد نظرية الإ

ن ف�سلفة الع�صمة تقوم على  و�أثبتت ا�ستحالتها. فمبد�أ الع�صمة كان مرفو�ضا من �آل البيت �أنف�سهم، لأ

طلاق في الطاعة، و�إذا انتفت �إطلاقية الع�صمة يمكن للم�سلمين انتخاب قائد لهم على �أ�سا�س العدالة  الإ

الظاهرة، وقد كان �آل البيت ي�ؤكدون للنا�س دوما �أنهم ب�شر عاديون ولي�سوا مع�صومين.

مامية الوليدة بنك�سة �أخرى في منت�صف القرن الثاني الهجري عندما توفي  وقد �أ�صيبت النظرية الإ

ماميون في الكوفة قد التفوا من حوله و�أ�شاعوا �أن �أباه اعتبره  »�إ�سماعيل بن جعفر ال�صادق« وكان الإ

الخليفة من بعده. فلما توفي في حياة �أبيه تبين �أن تعينه لي�س من قبل الله تعالى، ولذا تراجع البع�ض عن 

�سماعيلية تاريخيا.  ئمة. وهنا ت�شكلت فرقة الإ مامة نافين الع�صمة �أو الاختيار عن الأ القول بنظرية الإ

ماميون، فزعموا تغير �إرادة الله �سبحان وتعالى، ونتيجة لهذا الغمو�ض تفرق �أ�صحاب جعفر  �أما الإ

مامة، وكان  مامي يبحث عن مخرج يحل به م�س�ألة ا�ستمرار الإ ال�صادق �إلى عدة فرق، و�أخذ الفكر الإ

مام المهدي«. ذلك المخرج في ابتكار �شخ�صية »الإ

ثنى ع�شرية: ميلاد الإ

ئمة خلال القرنين الثاني والثالث الهجري.  مامية في بدايتها محددة في عدد من الأ لم تكن النظرية الإ

ثنى ع�شرية،  وما �إن حل القرن الرابع الهجري حتى �شهدت النظرية تطورا جديدا وذلك بظهور الإ

ئمة،  مام الغائب »محمد بن الح�سن الع�سكري«، وكان الهدف من �إثبات قائمة بالأ التي قالت ب�إمامة الإ

ثنى ع�شر، الذي كان وجوده نف�سه محل �شك بين  مام الإ ثبات وجود الإ مر، محاولة لإ في حقيقة الأ

مامية �أنف�سهم. �صفوف ال�شيعة الإ

الن�ص  مامي و�إهمال ق�ضية غمو�ض  ال�شيعي والإ التاريخ  �إلغاء  �إلى  ثنى ع�شرية  وقد ا�ضطرت الإ

تطور الفكر ال�سيا�سي ال�شيعي من ال�شورى �إلى ولاية الفقيه
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عظم، �صلى الله  ثنى ع�شر كانت موجودة منذ عهد الر�سول الأ ئمة الإ دعاء ب�أن قائمة الأ والو�صية للإ

مام طفلا!!. غير �أنهم وجدوا �أنف�سهم وجها لوجه  مامة عمودية حتى ولو كان الإ عليه و�سلم، و�أن الإ

طفال حتى يبلغوا �سن الر�شد، فاحتالوا على الن�ص  �أمام القر�آن الكريم الذي يو�صي بالحجر على الأ

ثنى ع�شر من ذلك!!. ئمة الإ القر�آني وا�ستثنوا الأ

ولى كانت تدور حول �أئمة �آل البيت ممن  ثنى ع�شرية في �أن الأ مامية عن الإ اختلفت النظرية الإ

مامية تعتقد ب�أنهم �أولى النا�س بالحكم والخلافة،  كان لهم وجود في الحياة ب�شكل ظاهر. حيث كانت الإ

مام  ثنى ع�شرية في فلك الإ وكانوا يقولون �أنهم معينون من لدن المولى �سبحانه وتعالى. بينما دارت الإ

القول  �أدى  حوال،  الأ الم�ستقبل. وفي كل  �سيظهر في  �أنه  له في الحياة، وادعت  �أثر  الذي لا  الغائب 

وان�سحاب  ال�سيا�سي،  للمعنى  ع�شرية  ثنى  الإ النظرية  فقدان  �إلى  وغيبته  ع�شر  ثنى  اٌلإ مام  الإ بوجود 

حداث ب�شكل فعال وم�ؤثر  ه�ؤلاء من الم�سرح ال�سيا�سي مف�سحين المجال لفرق �شيعية �أخرى لت�ساهم في الأ

�سماعيلية والزيدية. مثل الإ

ثنى  الإ مام  الإ يمان بوجود  الإ �أولاهما:  ثنى ع�شرية من ق�ضيتين منف�صلتين،  الإ النظرية  وتتكون 

والدار�سة  المهدي.  هو  مام  الإ هذا  ب�أن  الاعتقاد  وثانيتهما:  الع�سكري«،  الح�سن  بن  »محمد  ع�شر 

التاريخية تثبت وجود فا�صل زمني طويل بين جزئي النظرية.

وفي هذا ال�سياق، �أكد الكاتب �أنه مما ي�ؤكد غمو�ض �شخ�صية المهدي وهويته عند �آل البيت ولدى 

ولى للهجرة هو تكرار دعوات المهدوية والتي جاوزت الع�شرات،  جماهير ال�شيعة في القرون الثلاث الأ

مام المهدي« مع  حتى �أ�صبح لكل فرقة �أكثر من مهدي منتظر. وتدل الوقائع على تماهي م�صطلح »الإ

معنى الثورة والحرية والعدالة المنبثقة كرد فعل طبيعي على الواقع ال�سيا�سي الفا�سد، وبالتالي  فق�ص�ص 

ولى كانت منبثقة من حركات �سيا�سية ثورية تن�شد رفع الظلم والا�ضطهاد، �أما  المهدوية في القرون الأ

مام �أو يموت دون تحقيق هدفه. نظرية الغيبة فكانت تبرز عندما يف�شل الإ

كل هذا التعدد كان يعبر عن غمو�ض مفهوم المهدي، ولو كانت هوية المهدي محددة من قبل لما 

لت�صبح من  الغيبة  �إل�صاق  هو  الوا�ضح  الارتباك  هذه  المخرج من  ولكان  ال�شيعة في تحديده،  اختلف 

�صفات المهدي.

وفي المح�صلة، �إن فكرة وفر�ضية وجود المهدي وفر�ضية غيبته تتناق�ض ب�شكل �صارخ مع ما ي�ؤمن 

ر�ض لا تخلو من �إمام، و�أن الغيبة دليل �صارخ على وجوده.  مامية واعتقادهم �أن الأ به ال�شيعة الإ

كما �أن الادعاء ب�أن الغيبة مبعثها الخوف من بط�ش ال�سلطة الم�ستبدة يتناق�ض تماما ب�شكل �صارخ مع 

�أخلاق �آل البيت المحبين لل�شهادة. وهنا تثور ت�سا�ؤلات حول عدم حفظ الله �سبحانه وتعالى للمهدي؟! 

و�إذا كان م�ستور عن �أعدائه، فلماذا هو م�ستور عن �أوليائه الم�ستعدين لن�صرته ونجدته؟! ولماذا لم يظهر 

مع ارتفاع الخوف بعدما ن��شأت لل�شيعة �أكثر من دولة في التاريخ؟!.

ن الحقيقة �أن �شخ�صية المهدي  �إن نظرية الخوف، كتف�سير لغيبة المهدي، بعيدة تماما عن  الواقع، لأ

م�صطفى عا�شور



رواق عربي

30

العدد 48

القر�آن  المنافية لروح  التبريرات الخرافية  لبع�ض  الباب  فتح  ما  �شخ�صية مخترعة غير حقيقية، وهو 

والم�ضادة للعقل من مثل: تبرير غيبة المهدي ب�أن عمره قد يطول ليتفوق على نوح عليه ال�سلام، وهم 

مة  قالوا في ذلك: »�إن الله تعالى قد ي�ضرب العادة من �أجل الم�صلحة«، لكن لا توجد م�صلحة �أكبر للأ

�ساطير، وحفظ حقيقتها حية  من حفظ دينها خال�صا من كدر الخرافة وحفظ عقلها بعيدا عن �أوهام الأ

بدلا من انتظار ما لا يجيء مطلقا!!.

تطور الفكر ال�سيا�سي ال�شيعي من ال�شورى �إلى ولاية الفقيه
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* ناشط حقوقي وباحث سوسيولوجي من تونس ومتخصص في علم اجتماع السجون.

بعدم  قرار  الإ نحو  اليوم  والعقابي  الجزائي  الفكر  يتجه 

الردعيّة  �أهدافها  ال�سجنيّة، وف�شلها في تحقيق  الم�ؤ�س�سة  نجاعة 

من  معيّنة  لفئة  بالن�سبة  وخا�صة،  والت�أهيليّة.  �صلاحية  الإ �أو 

جراميّة«. �إذ لم تعد الم�ؤ�س�سة ال�سجنيّة  المجرمين، وهم من يطلق عليهم ا�سم »المتعوّدون على الحياة الإ

�صلاح والت�أهيل. كما �أن العقوبة في حدّ ذاتها، فقدت معناها معها  ت�شكّل لهذه الفئة الف�ضاء المنا�سب للإ

�أي�ضا، حيث تمكّنت من قلب مفهوم ال�سجن لي�صبح الف�ضاء الخارجي هو الف�ضاء ال�سجني بالن�سبة �إليها!! 

الغريبة دفعت  الو�ضعيّة  الذات!!. مثل هذه  للحريّة وتحقيق  ف�ضاء  �إلى  ال�سجنيّة  الم�ؤ�س�سة  تتحوّل  فيما 

طر العقابيّة وال�سجنيّة  جرامي �إلى البحث عن تدابير �إجرائيّة �أخرى خارج الأ منظري الفكر العقابي والإ

»العقوبات  ومقولة  الاحترازيّة«  »التدابير  مقولة  الوجود  �إلى  ظهرت  ثم،  ومن  عليها.  المتعارف 

جراميّة وتفاقم ظاهرة التعوّد على الحياة ال�سجنية. ف�إلى �أي  البديلة« كعلاج عملي لانت�شار الظواهر الإ

هداف المرجوة منهما؟!. مدى يمكن لهاتين المقولتين �أن تحقق جملة الأ

�أولا- مفهوم التدابير الاحترازيّة 

ت�شير نظريّة التدابير الاحترازيّة، �أوّلا �إلى البعد القانوني بو�صفه م�صطلحا قانونيا يتم ا�ستعماله في 

ر�ضيّة التمهيديّة لبروز فكرة التدابير �أو العقوبات البديلة لل�سجن،  الت�شريعات القانونيّة، وثانيا �إلى الأ

التدابير.  �ستطبّق عليه مثل هذه  الذي  ال�شخ�ص  البعد الحذري  والاحترازي من  �إلى  ثالثا  ت�شير  كما 

القانوني علي عبد  الباحث  الغر�ض هو ما نجده عند  �أو�ضح تعريف يمكن الا�ستعانة به في هذا  ولعلّ 

القادر القهوجي والذي يعرف التدابير الاحترازية ب�أنها عبارة عن »جزاء جنائي يتمثل في مجموعة 

درا�سة

سامي نصر*

التدابير الاحترازيّة 

وبدائل العقوبات ال�سجنيّة



رواق عربي

32

العدد 48

جراميّة بق�صد مواجهة  جراءات التي يقرّرها القانون ويوقعها القا�ضي على من تثبت خطورته الإ الإ

هذه الخطورة«)1(.

وّلى مقولة  ومن خلال التعريف ال�سابق نلاحظ �أنّ هذه النظريّة ت�ستند على مقولتين �أ�سا�سيتين: الأ

جراميّة«، والتي ت�ستهدف  »الاحتراز من وقوع الجريمة في الم�ستقبل«، والثانية مقولة »الخطورة الإ

مثل هذه التدابير تفاديها وتجاوزها. 

جرامي، يجب القيام  جراميّة، والتنبّ�ؤ بالم�ستقبل الإ ومن �أجل تحديد �أف�ضل لدرجة هذه الخطورة الإ

بدرا�سة �شخ�صيّة المجرم، ور�صد الم�ؤ�شرات التي على �ضوئها تحدّد درجة خطورته، وبالتالي تحديد 

التدابير الاحترازية المنا�سبة لكل �شخ�ص يعر�ض ملّفه على ال�سلطة الق�ضائيّة.

ومن بين هذه الم�ؤ�شرات نذكر:

1.الجريمة ال�سابقة.

جرامي )ال�سوابق العدليّة(. 2.الما�ضي الإ

3. انحرافاته ال�سابقة.

�سلوكه الحالي. 	.4

ظروفه الاجتماعيّة والاقت�صاديّة. 	.5

ثانيا- الخ�صائ�ص المميّزة للتدابير الاحترازيّة

الجزائيّة  العقوبات  مع   منها  البع�ض  في  تت�شابه  التي  الخ�صائ�ص  من  العديد  الاحترازيّة  للتدابير 

وتختلف معها في جوانب �أخرى، ومن بين هذه الخ�صائ�ص نذكر:

جراءات القانونيّة التي  جراميّة”: وذلك عبر جملة من التدابير والإ 1(  “مواجهة الخطورة الإ

من ��شأنها �أن تجعل ب�إمكان المجتمع �أن يتفادى مثل هذه الخطورة.

لام المق�صودة”: حيث لا تهدف التدابير الاحترازيّة �إلى تحقيق  2( انتفاء “الهدف الردعي والآ

لم الذي قد ينتج عن مثل  نّ الأ الردع العام �أو الخا�ص، كما لا تهدف �إلى معاقبة المجرم و�إيلامه، لأ

جراءات  الإ تتجه  لا  �إذ  الاحتياطات،  لبع�ض  نتيجة  هي  و�إنما  ذاتها،  في  مق�صودة  غير  التدابير  هذه 

الاحترازيّة �إلى الما�ضي )الجريمة المرتكبة( و�إنما نحو الم�ستقبل، �أي على عك�س ما نجده في العقوبات 

الجزائيّة.

3(  قانونيّة و�شرعيّة التدابير الاحترازيّة: ت�شترط التدابير الاحترازيّة وجود ن�ص �أو ن�صو�ص 

جراء الذي يتنا�سب مع �شخ�صيّة المجرم. كما  قانونيّة �أوّلا لتجريم الفعل المرتكب وثانيا، لتحديد نوع الإ

تحتاج ثالثا �إلى �صدور حكم من �سلطة ق�ضائيّة. فمن دون الن�ص القانوني وال�سلطة الق�ضائيّة لا يمكن 

الحديث عن تدابير احترازيّة مطلقا. 

التدابير الاحترازيّة وبدائل العقوبات ال�سجنيّة
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4( ارتباط التدابير الاحترازيّة ب�شخ�ص المجرم ولي�س بنوعيّة الجرم المرتكب: حيث يمثل 

الجرم مركز الاهتمام ومحور التفكير في التدابير الاحترازيّة، ولي�س الجريمة التي ارتكبها. كما �أن 

مبد�أ التفريد التي تتميّز به التدابير الاحترازيّة لا يعني عدم الم�ساواة بين من يعر�ض ملفّهم على ال�سلطة 

التدابير  جراميّة لديه وبين  التنا�سب بين �شخ�صيّة المجرم ودرجة الخطورة الإ ا تعني  الق�ضائيّة، و�إّمن

المنا�سبة له.

الجزائيّة  العقوبات  كانت  �إذا  الجنائيّة:  بالم��سؤوليّة  الاحترازيّة  التدابير  ارتباط  عدم   )5

طفال والمختلين عقليّا و�إعفائهم  �شخا�ص غير الم�س�ؤولين عن ت�صّرفاتهم وممار�ساتهم، كالأ ت�ستثني فئة الأ

جراءات المتخذة. من الم�س�ؤوليّة الجنائيّة، ف�إنّ التدابير الاحترازيّة لا ت�ستثنيهم �ضمن جملة الإ

مم المتحدة الخا�ص بمنع الجريمة  مانة العامة للم�ؤتمر ال�ساد�س للأ وفي ورقة العمل التي �أعدتها الأ

يلي:  ما  م�ؤكدين  �آخر  ب�شكل  جراميّة  الإ الخطورة  ق�ضيّة  تناول  الم�شاركون  حاول  المذنبين  ومعاملة 

“لي�ست الخطورة مفهوما قانونيّا ولا عياديّا، و�إنما هي �أقرب �إلى الدعوة �إلى اتخاذ تدابير �أ�شد �صرامة 
منها �إلى بيان لحالة المجرمين يمكن التثبت منه على �أ�سا�س م�ؤ�شر يعول عليها. وب�صفة عامة، تقوم 

فكرة الخطورة عادة، كما هي م�ستخدمة اليوم على المعايير التاليّة:

1- �أهميّة الجريمة. 

2- عدد الجرائم ال�سابقة.

3- حالة المجرم العقليّة.

4- احتمال ا�ستمرار تهديد المجرم ل�سلامة الجمهور �إذا �أطلق �سراحه في المجتمع...”)2(. 

انفتاح الم�ؤ�س�سات ال�سجنيّة على العالم الخارجي

الرئي�سة  الخطوات  �إحدى  ال�سجن  �أ�سوار  خارج  الجنائي  الجزاء  تطبيق  في  التفكير  مرحلة  تمثل 

�أو التدابير البديلة لعقوبة ال�سجن. فقد لاحظ العديد من المفكرين والمهتمين بالم�س�ألة ال�سجنيّة  للعقوبات 

والعقابيّة �أن المع�ضلة الحقيقيّة لل�سجين تكمن عند خروجه من ال�سجن و�أن “�صدمة” الخروج من ال�سجن 

قد تكون في العديد من الحالات �أ�شد ق�سوة من “�صدمة” الاعتقال وال�سجن نف�سه. فكثيرا ما يتعرّ�ض 

ال�سجين بعد خروجه من الم�ؤ�س�سة ال�سجنيّة �إلى عراقيل ماديّة ومعنويّة تحول بينه وبين �إعادة اندماجه 

وت�أقلمه مع الو�سط الاجتماعي الذي �أ�صبح غريبا عنه ب�سبب الو�صم/العار الذي لحق به. 

ال�سجن  المنتهجة داخل  اليوم مق�صورا على نوعيّة المعاملة والبرامج  جل ذلك، لم يعد الاهتمام  لأ

�صلاحات  �سا�سي في الإ بقدر ما �أ�صبح هاج�س “مرحلة ما بعد ال�سجن” والمحيط الخارجي يمثل الركن الأ

ال�سجنيّة والعقابيّة، مما جعل الم�ؤ�س�سة ال�سجنيّة تنفتح على محيطها الخارجي، كما طرحت فكرة تنفيذ 

الجزاء الجنائي خارج الم�ؤ�س�سات ال�سجنيّة. ويمكن النظر لمثل هذا التوجه من زوايا ثلاث:

�سامي ن�صر
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نظمة ال�سجنيّة:  �أولّا- ارتباط الانفتاح على العالم الخارجي بتطوّر الأ

�إلى  الانغلاقي  طابعها  من  مرورها  هو  ال�سجنيّة  نظمة  الأ تطوّر  عملية  ت�ضمنته  ما  �أهم  بين  من 

في  الحال  هو  كما  وت�أهيله،  ال�سجين  �إ�صلاح  عمليّة  في  رئي�س  كجزء  الخارجي  العالم  على  الانفتاح 

النظام التدريجي الذي يقع  فيه تق�سيم مدّة العقوبة �إلى مراحل وفق برنامج �إ�صلاحي. وفي هذا ال�سياق 

الحريّة  اتجاه  ت�سير في  والتي  المواليّة  المراحل  ت�أت  ثم  �أولى  الانفرادي كمرحلة  بال�سجن  ال�سجين  يبد�أ 

الكاملة. 

نظمة ال�سجنيّة مثل:  ونف�س ال�شيء بالن�سبة للنظام القائم على الثقة والذي يت�ضمن ثلاثة �أنواع من الأ

نظام العمل خارج ال�سجن، ونظام �شبه الحريّة، و�أخيرا النظام المفتوح الذي يتمتّع فيه ال�سجناء ب�أكبر 

يو�ضعون في  ا  و�إّمن �سوار،  الأ بهم  مغلقة، ولا تحاط  �سجون  يقيمون في  لا  الحرية، حيث  من  قدر 

مع�سكرات �أو مزارع كبرى يمار�سون عملهم بكل حريّة وك�أنّهم يعي�شون في الحياة الطبيعيّة. ومن هنا 

�سا�س انفتاح الم�ؤ�س�سة ال�سجنيّة على العالم  نظمة ال�سجنيّة ا�ستهدفت بالأ ولى للأ �صلاحات الأ نلاحظ �أن الإ

الخارجي، بمعنى �أن ال�سجن بمفهومه التقليدي )الان�ضباط، العزل عن المجتمع، الانغلاق...�إلخ( قد 

فقد قيمته ليحل محلها �إقحام تدابير تكميليّة �أخرى تجد معناها �ضمن نظام �سجني مفتوح �أو �شبه مفتوح 

الظاهرة  الم�ؤ�س�سة في الحد من  ف�شل هذه  ال�سابقة  ال�سجنيّة  التجارب  بيّنت  المحيط الخارجي. كما  على 

جراميّة وفي �إ�صلاح وت�أهيل المجرمين.   الإ

ثانيا- نظام البارول:

�ألك�سندر  مع   1840 �سنة  �إلى  وتحديدا  ع�شر  التا�سع  القرن  �إلى  البارول  نظام  فكرة  ن��شأة  تعود 

ماكونو�شي Alexandre Maconochie الذي طبقه في ا�ستراليا. وفي �سنة 1845 وقع تطبيقه على يد 

مريكيّة  �سير وولتر كروفتن Sir Walter Crofgon، ثم انت�شر بعد ذلك تطبيقه  بالولايات المتحدة الأ

والتي �أن��شأت �إ�صلاحيّة الميرا Elmira  في نيويورك ك�أوّل تجربة �أمريكيّة لنظام البارول.

مع  عليه  بها  المحكوم  المدة  كل  انق�ضاء  قبل  عليه  المحكوم  عن  فراج  الإ البارول  بنظام  »ويق�صد 

خ�ضوعه لبع�ض الالتزامات التي تقيّد من حريته خلال فترة معينة يتحقّق خلالها التمهيد لت�أهيله«)3(.

�إلّا  ي�شمل  كما لا  لل�سجن،  مغادرته  بعد  لل�سجين  المفاجئ  الانتقال  تفادي  �إلى  النظام  هذا   ويهدف 

يجابي مع النظام ال�سجني. بمعنى �آخر، ي�شترط  �شخا�ص الذين تميّزوا بح�سن �سلوكهم وتفاعلهم الإ الأ

�أوّلي ثم بعد ذلك  ت�أهيلي  �أولى يخ�ضع فيها لنظام  ال�سجنيّة في مرحلة  بالتجربة  البارول المرور  نظام 

يفرج عنه ويخ�ضع �إلى نظام ت�أهيلي �آخر خارج الم�ؤ�س�سة ال�سجنيّة مكمّلا ومتجان�سا مع المرحلة الت�أهيليّة 

ولى. الأ
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فراج ال�شرطي: ثالثا- نظام الإ

 Gabriel فراج ال�شرطي مع الدرا�سة التي قام بها كل من جابريال ميرابو ظهرت فكرة نظام الإ

Mirabeau Honoré وبونقيل دي مار�سانجي Bonneville de Marsangy  وقدّمت �سنة 1847 
�إلى الجمعيّة الوطنيّة الفرن�سيّة وكنتيجة لها طبقت في فرن�سا �سنة 1885.

فراج ال�شرطي »تعليق تنفيذ الجزاء الجنائي قبل انق�ضاء كل مدته المحكوم بها،  ويق�صد بنظام الإ

متى تحقّقت بع�ض ال�شروط، والتزم المحكوم عليه باحترام ما يفر�ض عليه من �إجراءات خلال المدة 

المتبقية من ذلك الجزاء.«)4(.

فراج ال�شرطي ونظام  وما تجدر ملاحظته هنا، هو �أنّنا لا نكاد نجد اختلافا في التعريف بين نظام الإ

البارول، ففي الحالتين هو عبارة عن نقل تنفيذ جزء من العقوبة خارج الم�ؤ�س�سة ال�سجنيّة بالن�سبة لفئة 

معينة من المجرمين الذين توفرت فيهم جملة من ال�شروط. خا�صة، بعد التطوّر الذي ح�صل في نظام 

ت�أهيلي  الم�صاحبة ببرنامج  فراج دون  الإ يقت�صر على مجرّد  بدايته  ال�شرطي والذي كان في  فراج  الإ

فراج �أ�صبحنا لا نلم�س  �صلاحي والالتزام المرافقة للإ للمفرج عنهم. وب�إ�ضافة البرنامج الت�أهيلي والإ

�أي اختلاف بين النظامين.

رابعا- نظام الاختبار:

   يمثل نظام الاختبار تجربة �أمريكيّة فريدة وقعت �سنة 1848 متمثلة في مطلب تقدّم به جون �أغ�سط�س 

John Augustus  للمحكمة بعد �أن قدّم �ضمانات تجاه �أحد المتهمين وطلب من رئي�س المحكمة بعدم 
�شراف ال�شخ�صي على مراقبته وت�أهيله. وكنتيجة لنجاحه في مهمته  النطق بالعقوبة المقرّرة وتعهّد بالإ

الخيريّة �صدر �سنة 1878 في الولايات المتحدة قانون يقرّ ب�شرعية هذا النظام.

البارول بكونه لا يقت�صر على الجزء  ال�شرطي ونظام  فراج  ويتميّز نظام الاختبار عن نظام الإ

وّل منها. فبدل �أن يو�ضع المتهم في ال�سجن  ا على الجزء الأ خير من العقوبة ال�سالبة للحريّة، و�إّمن الأ

دانة و�إ�صدار الحكم، ثم تتولى م�ؤ�س�سات �أخرى غير الم�ؤ�س�سة ال�سجنيّة مهمة  توكل للمحكمة مهمة الإ

�شراف التام على ال�شخ�ص  تنفيذ العقوبة خارج الم�ؤ�س�سة ال�سجنية مع المحافظة على جانب المراقبة والإ

نظام  عليه  يطبق  الذي  ال�شخ�ص  في  توفرها  يجب  ال�شروط  من  جملة  النظام  هذا  حدّد  كما  المدان. 

الاختبار ومنها:

- �أن يكون جديرا بالمعاملة العقابيّة في الو�سط الحر.

�صلاح، بمعنى تفادي مخالطة �أ�صحاب ال�سوء. - �أن يكون الو�سط ي�ساعد على الت�أهيل والإ

- الا�ستجابة للمعاملة العقابيّة في الو�سط الحر.

- �أن لا يمثل خطرا على غيره.

�صليّة لا تتجاوز ب�ضعة �أ�شهر. - �أن تكون العقوبة الأ
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قراءة نقديّة للتدابير الاحترازيّة 

وللنظم ال�سجنيّة المفتوحة على العالم الخارجي

�أولا- التدابير الاحترازيّة: 

تقوم نظريّة التدابير الاحترازيّة كما ر�أينا على نقطتين �أ�سا�سيتين: 

جرامي كهدف �أ�سا�سي لهذه التدابير.  جراميّة لدى مرتكب ال�سلوك الإ - �إزالة الخطورة الإ

- الحكم على م�ستقبل ال�شخ�ص المجرم من خلال ما�ضيه  وحا�ضره.

في  للتفكير  ولى  الأ البوادر  بعث  في  لعبته  الذي  والدور  النظريّة،  هذه  �أهميّة  من  الرغم  وعلى 

العقوبات البديلة، �إلّا �أنّنا ن�سجّل عليها العديد من الم�آخذ ومنها: 

جراميّة: وّل: ارتباط التدابير الاحترازيّة بمقولة »الخطورة الإ الم�أخذ الأ

نظريّة  ت�ضمّنتها  التي  الثغرات  �أهم  �إحدى  جراميّة«  الإ »الخطورة  مقولة  نظرنا  في  ت�شكّل  حيث 

التدابير الاحترازيّة، ويظهر ذلك في ثلاث نقاط �أ�سا�سيّة:   

جراميّة.  ولى: من ال�صعب جدا الح�صول على اتفاق و�إجماع حول معنى الخطورة الإ - النقطة الأ

جرامي وال�سوابق العدليّة، ولا نوعيّة الجرم المرتكب من ��شأنّه �أن يحدّد درجة الخطورة.  فلا الما�ضي الإ

كما �أنّها )الخطورة( في حد ذاتها تختلف من �شخ�ص �إلى �آخر ومن مجتمع �إلى �آخر. مما يعني بقاء هذا 

المفهوم مبهما لا يمكن �إدراجه �ضمن الن�صو�ص القانونيّة �أو الم�صطلحات العلميّة. 

جدر  جراميّة«، ف�إنّه من الأ - النقطة الثانية: لو افتر�ضنا �إمكانيّة ا�ستعمال مقولة »الخطورة الإ

جراميّة ولي�س خطورة الفعل  �أن يق�صد بها خطورة الدوافع الكامنة وراء ظهور وانت�شار الظاهرة الإ

الابتعاد عن  قرّروا  �أن  لهم  �سبق  الذين  المجرمين  �أن كثيرا من  المجرم. ذلك  �أو �شخ�صيّة  جرامي  الإ

الظروف  ثبات  ب�سبب  و�إنما  فيهم،  جرام  الإ تجذّر  ب�سبب  لي�س  ذلك،  في  ف�شلوا  قد  جراميّة  الإ الحياة 

ولى، �أو العي�ش في مناخ �ساهم في تغذيّة الجريمة ولي�س الق�ضاء  التي دفعتهم �إلى ارتكاب جريمتهم الأ

عليها.

جراميّة �إقرارا �ضمنيّا بالف�صل بين المجرم والمجتمع  - النقطة الثالثة: تت�ضمن مقولة الخطورة الإ

�سا�سيّة الدفاع عن المجتمع عبر �إزالة الخطورة  الذي �أنتجه. خا�صة، عندما جعلت من بين �أهدافها الأ

ال�سو�سيولوجيّة  القراءة  ح�سب  هذه،  والحالة  جدر  الأ ومن  المجرم.  �شخ�ص  في  الكامنة  جرامية  الإ

�سا�سي  جراميّة، قلب المعادلة المطروحة في نظريّة التدابير الاحترازيّة لي�صبح الهدف الأ للظواهر الإ

منها الدفاع عن ال�شخ�ص المجرم عبر �إزالة خطورة الدوافع الكامنة وراء ظهور وانت�شار الجريمة. 

�سرة، والمدر�سة،  الم�ؤ�س�سات الاجتماعيّة من مثل: الأ القيام بقراءة مو�ضوعيّة لجل  �إعادة  وبالتالي، 

علاميّة، والم�ؤ�س�سة ال�سجنية، والم�ؤ�س�سة الق�ضائيّة، وم�ؤ�س�سة ال�شرطة...�إلخ. والم�ؤ�س�سة الإ
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الم�أخذ الثاني: الحكم على الم�ستقبل من خلال ما�ضي المجرم وحا�ضره:

خرى التي يمكن توجيهها للتدابير الاحترازيّة هو حكمها النهائي على م�ستقبل  من بين الانتقادات الأ

�إلا  ن�سانيّة،  العلوم الإ التي عرفتها  التطوّرات  المجرم من خلال ما�ضيه وحا�ضره. فعلى الرغم من 

ن�ساني وذلك لتعدّد وتنوّع العوامل الم�ؤثرة  �إنّها تبقى رغم ذلك عاجزة عن التنب�ؤ الم�ستقبلي لل�سلوك الإ

في هذا ال�سلوك. كما لا يمكن الحكم الم�سبق على الطفل ب�أنّه �سوف يكون مجرما في الم�ستقبل، ف�إنّه من 

جراميّة من خلال ما�ضيه وحا�ضره. ف�إذا �صح هذا التم�شي في  غير المعقول التنب�ؤ بخطورة ال�شخ�ص الإ

التفكير المنطقي »قيا�س الغائب على الحا�ضر« �أو »قيا�س المجهول على المعلوم«، ف�إنّ ذلك لا ي�صح في 

المعالجات القانونيّة والت�شريعيّة.

الم�أخذ الثالث: �صعوبة تطبيق التدابير الاحترازيّة:

لكي يتمكّن القا�ضي من الحكم على ال�شخ�ص بكونه من فئة المجرمين الخطرين، يتطلّب ذلك القيام 

بدرا�سة تف�صيليّة لحياة كل �شخ�ص ارتكب جريمة ما و�أن ينظر في ملفه ال�شخ�صي قبل �إ�صدار الحكم 

عليه. ومن بين ما يت�ضمنه هذا الملف »الجريمة ال�سابقة.. ما�ضي المجرم و�سوابقه الجنائيّة، و�سلوكه 

ال�سابق �أو المعا�صر �أو اللاحق لارتكاب الجريمة، وظروف حياته الفرديّة والعائليّة والاجتماعيّة... 

جميع  من  المجرم  �شخ�صيّة  ودرا�سة  فح�ص  نتائج  من  مارات  الأ هذه  على  ي�ستدل  �أخرى،  وبعبارة 

جوانبها لا�ستظهار مدى توفر الا�ستعداد النف�سي لارتكاب الجرائم في الم�ستقبل.

مارات والدلائل ال�سابقة عوامل �إجراميّة تدفع �إلى الجريمة، و�أن  وعلى القا�ضي التحقّق من �أن الأ

جرام.)5(  هذه العوامل الدافعة ترجح �أو تتغلّب على العوامل المانعة من الإ

من الناحية النظريّة، يتوجب �أي�ضا جمع ملفات �شخ�صيّة لكل �شخ�ص ارتكب جريمة وو�ضعها بيد 

حكام المنا�سبة.  الم�ؤ�س�سة الق�ضائيّة للا�ستعانة بها قبل �إ�صدار حكمها عليه مما ي�ساعد فعلا فى �إ�صدار الأ

ولكن من الناحيّة العمليّة، ف�إنه من ال�صعوبة بمكان، �إن لم نقل من الم�ستحيل، التقيّد بمثل هذه ال�شروط. 

خا�صة، �إذا �أخذنا بعين الاعتبار ارتفاع ن�سب الجريمة والمجرمين في المجتمعات المعا�صرة.

ج- نظام الاختبار:

ال�ساحة  على  المعرو�ضة  ال�سجنيّة  نظمة  الأ �أف�ضل  من  الاختبار  نظام  يعد  العمليّة  الناحية  من  �إذاً   

ثار ال�سلبيّة لل�سجن، كالاختلاط بالمجرمين المحترفين،  العقابيّة. فمن جهة �أولى، يجنّب هذا النظام الآ

جراميّة...�إلخ. ومن جهة  جراميّة، وتكوين الع�صابات الإ وتعلّم فنون الجريمة، وربط العلاقات الإ

ي�ساهم  جراميّة، كما  الإ ال�سلوكيات  يلحق بمرتكب  �أن  الذي يمكن  الو�صم  انعكا�سات  يقلّل من  ثانيّة، 

�أقل  الاختبار  نظام  تطبيق  تكاليف  �أن  نلاحظ  ثالثة،  جهة  ومن  للجريمة.  العودة  ن�سب  تخفي�ض  في 

بكثير من تكاليف ال�سجون... ومن جهة رابعة، يمكن �أن ي�ساهم مثل هذا النظام في تخفي�ض ن�سب 
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الاكتظاظ التي تعاني منها كل ال�سجون في العالم.

والم�أخذ الوحيد الذي يمكن توجيهه لنظام الاختبار �إنما يكمن في ال�شروط الخم�سة المذكورة:

- فكلمة »جدير بالمعاملة العقابيّة في الو�سط الحر« مقولة مبهمة وغير محدّدة. 

�صلاح لمن يتمتّع بهذا النظام  - كما �أن ا�شتراط الو�سط الاجتماعي الذي ي�ساعد على الت�أهيل والإ

حياء ال�شعبيّة.  يجعل نظام الاختبار ي�ستثني �أهم �شريحة اجتماعيّة، �أي الذين يقيمون في المناطق والأ

مما يعني �أمرين، �إمّا �إق�صائهم نهائيّا من �ضمن الفئة التي تتمتّع بهذا النظام، �أو و�ضعهم في م�ؤ�س�سات 

ق�صاء النهائي يعني  مرين لا يمكن �أن يمثل حلّا!!. فالإ ت�أهيليّة �أخرى غير الم�ؤ�س�سة ال�سجنيّة. وكلا الأ

يجابيّة لهذا  اقت�صار تطبيق نظام الاختيار على عدد قليل من المجرمين، وبالتالي انتفاء كل المميزات الإ

النظام مثل الحد من ن�سبة الاكتظاظ،  ومن ظاهرة العود...�إلخ. كما �أن ذلك يعني تطبيّق نظامين 

خر  جزائيين مختلفين في بلد واحد: �أحدها، خا�ص بالفئات الاجتماعيّة المحظوظة )نظام الاختبار(، والآ

الفئة �ضمن م�ؤ�س�سات  الثاني، والمتمثل في و�ضع هذه  �أمّا الحل  اجتماعيا.  بالفقراء والمهم�شين  خا�ص 

لنظام  ثم لا ي�صبح  انطلقنا منها، ومن  التي  النقطة  نف�س  �إلى  �أخرى  بنا مرة  يعود  ف�إن ذلك  �أخرى، 

الاختبار �أي معنى.  

- �أمّا بالن�سبة ل�شرط »الا�ستجابة للمعاملة العقابيّة في الو�سط الحر«، ف�إنّ منظري نظام الاختبار 

خرى في �شكلها العام والمبهم مثل مقولة »جدير بالمعاملة العقابيّة في الو�سط الحر«!! �إذ  و�ضعوها هي الأ

كيف يمكن عمليّا الت�أكّد من مثل هذه الا�ستجابة؟!، هذا ما لم يو�ضح في نظام الاختبار.

خر في نف�س الم�أخذ الذي  - كما �أنّ ال�شرط الرابع: »�أن لا يمثل خطرا على غيره«، يوقعنا هو الآ

جرامية« الواردة في نظريّة التدابير الاحترازيّة. ذكرناه �آنفاً عند قراءتنا لمقولة »الخطورة الإ

�صليّة لا  العقوبة الأ النظريّة والمتمثل في »�أن تكون  خير لهذه  بالن�سبة لل�شرط الخام�س والأ �أمّا   -

�شهر، »ف�إنّنا لا نجد فيها ما يدعوا للانتقاد �إذا و�ضعت ك�شرط وحيد لتطبيق هذا النظام  تتجاوز بع�ض الأ

ل�سنة  العرب  الداخليّة  وزراء  �إح�صائيات  ح�سب  الم�ساجين،  من   %70 قل  الأ على  ي�شمل  �سوف  نّه  لأ

جراميّة. وفي �صورة الاعتماد على ال�شروط  �سا�س فئة العائدين للحياة الإ 1994، و�سوف ي�شمل بالأ

نّ �أغلبيتهم  خرى المذكورة �سنجد �أن فئة العائدين هي �أوّل من �سيتم �إق�صائهم من نظام الاختبار، لأ الأ

�صلاح ويمكن �أن  حياء ال�شعبيّة التي لا يوجد بها مناخ ي�ساعد على الت�أهيل والإ تنحدر من المناطق والأ

يعتبر الم�شّرع من فئة المجرمين الذين يمثلون خطورة على الغير نظرا لتكرارهم ارتكاب الجرائم.

بدائل العقوبات ال�سجنيّة

نظمة التي عرفتها الم�ؤ�س�سة ال�سجنيّة، وعر�ضنا م�س�ألة التدابير الاحترازيّة  بعد �أن تناولنا مختلف الأ

جراميّة.  كتوجه �إجرائي نحو التفكير في حلول �أخرى غير العقوبة ال�سجنيّة بالن�سبة لبع�ض الفئات الإ

وبعد عر�ضنا للانتقادات التي وجّهت للم�ؤ�س�سة ال�سجنيّة، والتي اتهمت بالف�شل تارة، وبت�شجيع وتغذيّة 
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جرام والجريمة لدى المجرمين تارة �أخرى. نجد �أنف�سنا �أمام �أهم ق�ضيّة تناولها بجديّة كل من  روح الإ

جرام، وعلم العقاب، وعلم الاجتماع الجنائي، �ألا وهي »ق�ضيّة بدائل العقوبات ال�سجنيّة«. فما  علم الإ

جرائيّة التي تقوم عليها مثل هذه البدائل؟!،  �س�س النظريّة والإ المق�صود ببدائل ال�سجون؟!، وما هي الأ

و�إلى �أي مدى يمكن �أن ت�ساهم بدائل ال�سجون هذه في الحد من ن�سبة انت�شار الجريمة، ون�سبة ت�ضخّم 

جراميّة والحياة ال�سجنيّة؟!، هذا ما �سنناق�شه في ال�صفحات التالية. ظاهرة التعود على الحياة الإ

1- �إ�شكاليّة المفهوم:

ولى التي تعتر�ضنا عند تناول م�س�ألة بدائل ال�سجون تتمثل في عدم وجود اتفاق بين  �شكاليّة الأ الإ

ل  ف�ضّ من  فمنهم  البديل.  هذا  مع  يتنا�سب  الذي  الم�صطلح  حول  ال�سجنيّة  بالق�ضايا  والمهتمين  الباحثين 

ا�ستعمال مقولة »العقوبات البديلة”، ليحتفظ بالجانب العقابي مع �إحداث بع�ض التغييرات في نوعيتها 

وطبيعتها، ولت�شكّل بذلك بدائل ال�سجون امتدادا طبيعيا لنظام العقوبات الجنائيّة. ومنهم من ا�ستعمل 

للتدابير  امتدادا  بذلك  وليكون  العقابي،  الطابع  المقترحة  البدائل  عن  لينفي  البديلة”،  “التدابير  مقولة 

الاحترازيّة التي �سبق و�أن تعرّ�ضنا �إليها.

�أمّا في طرحنا لم�س�ألة بدائل العقوبات ال�سجنيّة، فقد ر�أينا �أن الت�صنيف الفئوي للمجرمين هو الذي 

جل ذلك ف�ضلنا ا�ستعمال الم�صطلحين في نف�س الوقت، فمثلا يمكن  يقودنا لاختيار الم�صطلح المنا�سب. ولأ

وّل مرّة  �شخا�ص الذين يرتكبون جرائمهم لأ ا�ستعمال مقولة التدابير البديلة لعقوبة ال�سجن بالن�سبة للأ

جرامي. �أمّا مقولة العقوبات البديلة لل�سجن، فيمكن ا�ستعمالها مع فئة المتعوّدين  ولم يحترفوا الفعل الإ

للفعل  ارتكابهم  نّ تكرار  ال�سجنيّة، لأ المتعوّدين على الحياة  فئة  جراميّة. خا�صة، مع  الإ على الحياة 

جرامي �أو ارتفاع عدد �ضحاياهم يجعلنا لا نفكّر في مكاف�أتهم و�إنما في عقابهم. كما �أن بدائل ال�سجن  الإ

بالن�سبة لهذه الفئة، مهما كان نوعه، �سوف ي�شكّل بطبيعته عقوبة خا�صة بالن�سبة لفئة المتعوّدين على 

جراميّة. فمثلا ال�شخ�ص المتعوّد على الحياة ال�سجنيّة، والذي يهدف من وراء ارتكابه لجريمته  الحياة الإ

الدخول للم�ؤ�س�سة ال�سجنيّة والخروج من الحياة الاجتماعيّة الطبيعيّة، مثل هذا ال�شخ�ص تعاقبه عندما لا 

مر يكافئه  تدخله لل�سجن ولي�س العك�س، ومن ثم ف�إن القا�ضي الذي يحكم عليه بال�سجن هو في حقيقة الأ

بالن�سبة لهذه  ال�سجن  �أق�صى بكثير من  ال�سجن يمثّل عقوبة  �آخر غير  �أن يعاقبه.. و�أي حكم  بدلا من 

الفئة.

كما يمكن اعتبار ا�ستعمال المقولتين كنوع من التدرّج العملي في كيفيّة التعامل مع فئة المجرمين. 

ن�سب عدم �إقحامه مبا�شرة  ولى، وبالن�سبة لارتكاب ال�شخ�ص لجريمته، نجد �أنه من الأ ففي المرحلة الأ

للم�ؤ�س�سة ال�سجنيّة، بل تطبق معه التدابير البديلة لعقوبة ال�سجن. ولكن هذا ال�شخ�ص �إذا لم تنفع معه 

خرى، ف�إنّ  مثل هذه التدابير، يتوجب �أن ت�سلّط عليه عقوبات بديلة لل�سجن، و�إذا لم تنفع معه هي الأ

ن�سب والوحيد حينئذ. الم�ؤ�س�سة ال�سجنيّة تكون هي الحل الأ
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2- الفرق بين التدابير الاحترازيّة وبدائل العقوبات ال�سجنيّة:

�إنّ القراءة القانونيّة وال�سو�سيولوجيّة لكل من التدابير الاحترازيّة وبدائل ال�سجون تدفعنا مبا�شرة 

�أو�ضاع  مع  منهما  كل  تطابق  ومدى  والاختلاف،  الت�شابه  �أوجه  لمعرفة  بينهما  بمقارنة  القيام  �إلى 

و�سيكولوجية فئة المتعودين على الحياة ال�سجنية، على نحو ما �سنو�ضح فيما يلي:

�أ- �أوجه الت�شابه بين التدابير الاحترازيّة وبدائل العقوبات ال�سجنيّة: تقوم كل من التدابير الاحترازيّة 

وبدائل ال�سجون على اعتقاد ما يلي:

 - الم�ؤ�س�سة ال�سجنيّة لم تعد ف�ضاءً منا�سباً لفئة معينة من المجرمين.

�صة لكل   - الت�صنيف الفئوي للمجرمين، لذلك لا يكون التدبير الاحترازي �أو بدائل ال�سجون مخ�صّ

ا تقت�صر على فئة دون �أخرى.  جراميّة و�إّمن الفئات الإ

البديل  �أو  المعتمدة  التدابير  نوعيّة  وبين  جراميّة  الإ الفئة  خ�صو�صيّة  بين  التنا�سب  �ضرورة   -

المنا�سب. ونف�س ال�شيء، كلاهما �أخرج الفاعل العائد من قائمة المتمتّعين بالتدبير الاحترازي �أو بدائل 

ال�سجون.

جرامي �أو الجرائم ال�سابقة كم�ؤ�شرات �أ�سا�سيّة لت�صنيف الفاعل الاجتماعي واتخاذ  - اعتبار الفعل الإ

جراء المنا�سب له. الإ

ا هو  لم الناتج عن التدابير الاحترازيّة �أو البديل المنا�سب لل�سجن لا ي�ستهدف في حد ذاته و�إّمن - الأ

جراءات العمليّة. نتيجة طبيعيّة لبع�ض الإ

جرامي ل�شخ�ص المجرم. �سا�سي يكون نحو الم�ستقبل ولي�س نحو الما�ضي الإ - التركيز الأ

وجه  هذه عموما �أهم نقاط الت�شابه بين كل من التدابير الاحترازيّة وبدائل ال�سجون. �أمّا بالن�سبة لأ

الاختلاف فتكمن فيما يلي: 

قل  ب- �أوجه الاختلاف بين التدابير الاحترازيّة وبدائل العقوبات ال�سجنيّة: توجد على الأ

�أربع نقاط اختلاف بين التدابير الاحترازيّة وبدائل ال�سجون:

بدائل  ومنظري  الاحترازيّة  التدابير  منظري  بين  اختلافا  نلاحظ  المجرم:  الفاعل  موقع   -  

يجب  ك�شخ�ص مري�ض  له  ينظر  الاحترازيّة،  التدابير  ففي  المجرم.  الفاعل  الموقف من  ال�سجون في 

بذلك م�صدر خوف  لي�شكّل  من والا�ستقرار،  الأ تهدّد  التي  جراميّة  الإ نتيجة خطورته  الاحتراز منه 

. في حين يكون موقعه �أقل  خرين. ومن ثم، يتم �إخراجه من الف�ضاء ال�سجني رحمة ببقيّة الم�سجونّني للآ

حدّة و�أقل خوفا واحترازا في بدائل ال�سجون، �إذ يُنظر �إليه ب�شيء من ال�شفقة والعطف، ويتم �إخراجه 

من الف�ضاء ال�سجني رحمة به.

�ص بدائل ال�سجون  جراميّة خطورة، في حين تخ�صّ كثر الفئات الإ �ص التدابير الاحترازيّة لأ - تخ�صّ

جراميّة خطورة على المجتمع. قل الفئات الإ لأ

�سابقة  ال�سجنيّة مرحلة  العقوبة  الاحترازيّة، تمثّل  للتدابير  بالن�سبة  ال�سجنيّة:  العقوبة  موقع   -

التدابير الاحترازيّة وبدائل العقوبات ال�سجنيّة
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�أو  علاجه  عن  ال�سجنيّة  الم�ؤ�س�سة  تف�شل  وعندما  ال�سجن  بعقوبة  الفرد  يمر  حيث  الاحترازي،  للتدبير 

التدابير الاحترازيّة. في  �إلى  اللجوء مبا�شرة  جراميّة، يتم  �إزاحة خطورته الإ �أو  �أو ردعه  �إ�صلاحه 

�إ�صلاح  عن  عجزه  وحال  للبديل  لاحقة  كمرحلة  ال�سجون  لبدائل  بالن�سبة  ال�سجن  عقوبة  تكون  حين 

وت�أهيل الفاعل يتم �إقحامه في الم�ؤ�س�سة ال�سجنيّة ك�آخر حلّ ممكن.

- مجال الات�ساع: تنح�صر التدابير الاحترازيّة في مرحلة ما بعد �صدور الحكم الق�ضائي، في حين 

تمتد بدائل ال�سجون �إلى مرحلة ما قبل �صدور الحكم، ومرحلة �إقرار الحكم، ومرحلة ما بعد تنفيذ جزء 

من الحكم.

3- نماذج من البدائل المقترحة: 

البدائل  من  العديد  ال�سجن،  لعقوبة  التدريجي  لغاء  الإ ب�ضرورة  تقول  التي  الدول  معظم  قدّمت 

المقترحة وعلى ر�أ�سها: ال�سجن الجزئي، والعقوبة المنفذة في م�ؤ�س�سة غير عقابية، والحجز في ال�سجن 

�سبوع فقط، والحجز في المنزل...�إلخ. وحاول الكثير من الباحثين تقديم بع�ض  خلال عطلة �آخر الأ

�ستاذ �سا�سي بن حليمة جملة من  الاقتراحات والنماذج العمليّة كبدائل لعقوبة ال�سجن، فمثلا اقترح الأ

جراءات العمليّة التي يمكن تطبيقها كبدائل لعقوبة ال�سجن ولم ي�ستثن في ذلك فئة العائدين، ومن �أهم  الإ

هذه الاقتراحات:

. قامة في مكان معّني - الإ

- القيام بن�شاط مهني معين �أو الالتحاق بدرا�سة �أو تكوين مهني.

- تلقي علاج مثلا عند تعاطي الكحول �أو المخدرات.

الغرامات المحكوم بها  �أو خلا�ص معين  مر،  المعنى بالأ النفقة المحكوم به على  - خلا�ص معلوم 

لفائدة المت�ضّرر، �أو خلا�ص الخزينة في المبالغ المحكوم بها لفائدة الدولة.

�شخا�ص. - عدم مخالطة بع�ض الأ

- عدم حمل �سلاح �أو �إم�ساكه.

�أخف وط�أة من  لكن مثل هذا الحد  للحرية.  تت�ضمن حدا  �أن كل هذه الاقتراحات  الوا�ضح  ومن 

القبوع في غياهب ال�سجن”)6(.

المتحدة الخا�ص بمنع  مم  ال�ساد�س للأ للم�ؤتمر  العامة  مانة  الأ المقدمة من  العمل  كما ت�ضمّنت ورقة 

النماذج  الدول، ومن  الم�ستوحاة من تجارب بع�ض  المذنبين جملة من الاقتراحات  الجريمة ومعاملة 

المقترحة لمرحلة ما قبل المحاكمة:

الق�ضائيّة عند الاقت�ضاء وبحيث لا يتدخل في �سير  ال�سلطة  �أمام  ال�شخ�ص المعني بالمثول  �أن يعد   -

العدالة.

�صة للمجرمين من  قامة في عنوان محدّد )مثل المنزل �أو دار كفالة �أو م�ؤ�س�سة مخ�صّ - ا�شتراط الإ
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ال�شباب( في ظروف تقررها ال�سلطة الق�ضائيّة.

- تقييد مغادرة �أو دخول مكان محدّد �أو منطقة محددة دون �إذن بذلك.

مر بالح�ضور دوريّا �أمام �سلطة معينة )مثل المحكمة �أو ال�شرطة(. - الأ

- التنازل عن جواز ال�سفر �أو غيره من �أوراق �إثبات الهوية ال�شخ�صيّة.)7( 

مم المتحدة الخا�ص بمنع     وعموما، تنق�سم هذه الحلول البديلة ح�سب ما ورد في الم�ؤتمر ال�ساد�س للأ

دانة و�صدور الحكم، ومنها ما  الجريمة ومعاملة المذنبين �إلى �صنفين: منها ما يرتبط بمرحلة ما قبل الإ

يرتبط بمرحلة ما بعد �صدور الحكم.

�أ- مرحلة ما بعد �صدور الحكم:

• الو�ضع في م�ؤ�س�سة �صناعيّة �أو زراعيّة: من الاقتراحات البديلة لل�سجن في مرحلة ما بعد �صدور 
دانة و�ضع المحكوم عليه في م�ؤ�س�سة �صناعية �أو زراعية بحيث يلتزم بالقيام بعمل منتج تحت  الحكم والإ

مراقبة الم�سئولين عن هذه الم�ؤ�س�سة. وتهدف هذه العقوبة �إلى �إبعاد ال�سجين عن محيط ال�سجن ب�صورة 

�أو المزرعة كخطوة  بالم�ؤ�س�سة  �سوياء  الأ الوقت ذاته على الاندماج مع  تقيه من م�ساوئه وت�ساعده في 

عادته للحياة ال�سويّة.  عملية لإ

• الحجز الجزئي: �أما عقوبة الحجز الجزئي �أو ال�سجن الجزئي، ف�إنها تهدف �إلى التخفيف من مدة 
قامة بال�سجن، ب�أن تترك للمحكوم عليه فر�صة الخروج للعمل ومتابعة الدرا�سة والتدريب المهني  الإ

ماكن العادية والطبيعية، على �أن يعود في الم�ساء �إلى ال�سجن.  والعلاج خارج �أ�سوار ال�سجن وفي الأ

وهو ما طبقته بنجاح دول عديدة منها: بلجيكا وفرن�سا و�إيطاليا والبرتغال وهولندا. كما لا ترى الورقة 

البديل مثل:  لتطبيق ذلك  بالدولة �شروطا  الم�سئولون  �أن ي�ضع  �أيّ مانع من  ال�ساد�س  للم�ؤتمر  المقدّمة 

ح�سن ال�سير وال�سلوك لل�سجين، و�ألا يتمتع ب�أية ميول �إجرامية بحيث يمكن �أن يحدث ا�ضطرابا لدى 

خرين �إذا خرج من ال�سجن �أو يهدد �سلامة �أحد. فالعقوبة هنا يجب �أن تت�صف بالطابع التحذيري  الآ

بحيث يدرك ال�سجين �أن حريته منقو�صة لما فعله من جريمة يعاقبه القانون عليها.

�سبوعي داخل ال�سجن �أو  خرى نجد الحجز الأ �سبوعي: ومن بين البدائل المقترحة الأ • الحجز الأ
�أنّ هذه العقوبة البديلة لل�سجن  �أكّد العديد من الخبراء  داخل م�ؤ�س�سات �شبيهة بالم�ؤ�س�سة ال�سجنيّة. وقد 

تميّزت بنجاحها في كل من: �ألمانيا، و�سوي�سرا، وبلجيكا، والبرتغال، وهولندا. كما �أن لها �إيجابيات 

كبيرة على المحكوم عليه، �إذ لا تحرمه من عمله، ولا ت�ساهم في تفكك �أ�سرته. حيث ي�سمح له بالعمل 

�سبوع، وفي يومي العطلة يعود �إلى ال�سجن ليتابع البرنامج الت�أهيلي.  طوال الأ

• الحجز في المنزل: يطبّق هذا ال�شكل من التدابير البديلة لل�سجن �إذا كان للمحكوم عليه محل �إقامة 
ثابت، بحيث لا يغادره �إلا في حالات ال�ضرورة الق�صوى وبعد ا�ستئذان الجهة الم�سئولة عن متابعته. 

وهو تدبير وقع تطبيقه في كل من: �إ�سبانيا، وتركيا، بحق الم�سنين والمر�ضى و�أ�صحاب المهن المنزلية 
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والن�ساء. كما بد�أت تت�سع دائرة انت�شاره بين الدول لي�صبح �إجراءً غير مقت�صر على الم�سنين والمر�ضى، 

خرى. جراميّة الأ و�شاملا العديد من الفئات الإ

• الحرية المراقبة: �أو ما يطلق عليه في بع�ض الدول »المراقبة الاجتماعية المتعلّقة«، وهي خا�صة 
التي اعتمدتها  ال�سجون  بدائل  �أ�شكال  �أنها تعبر عن �شكل من  المنحرفين. كما  حداث  ال�شباب والأ بفئة 

بع�ض الدول و�أ�صدرت ب��شأنها الت�شريعات اللازمة لتطبيقها. ومن هذه الدول: �إنجلترا، والدانمارك، 

منية ويتولى  �أو المنحرف بعهدة �شخ�ص يُعيَّن من الجهات الأ و�ألمانيا، و�إيطاليا. حيث يو�ضع ال�شاب 

كما  والمهنية،  خلاقية  والأ والاجتماعية  ال�صحية  �شئونه  على  �شراف  والإ ال�صحيح  التوجيه  توجيهه 

انحرف لظروف  قد  ال�سجين  �إذا كان  التدبير  �إلى هذا  اللجوء  �إيجاد عمل م�ستقر. ويمكن  ي�ساعده في 

خارجة عن �إرادته مما يوجب مراقبته ب�صورة لا يتعر�ض معها للم�شاكل. 

• العمل للم�صلحة العامة )Tig(: �أما تدبير الخدمة العامة في المجتمع �أو العمل لل�صالح العام، 
�إلزام المحكوم عليه بالقيام بعمل يفيد المجتمع ويوظف فيه  فيعد من  التدابير الحديثة ن�سبيّا وتتمثل في 

�إمكاناته مما ي�ساعد على تقوية مهاراته ويجعله يقوم ب�أعمال اجتماعية و�إن�سانية ل�صالح مجتمعه دون 

�أن يتقا�ضى �أجرا لقاء ذلك. 

ففي القانون ال�سوي�سري، على �سبيل المثال، تطبق هذه التدابير على من ي�ستحقون عقوبات حدها 

مخالفات  ارتكبوا  الذين  �شخا�ص  الأ �إلى  العقوبات  من  ال�شكل  هذا  يوجه  حيث  �أ�شهر،  ثلاثة  ق�صى  الأ

  .) de moindre importance ( »تعتبر »ذات �أهمية ب�سيطة

ونف�س ال�شيء نجده في الت�شريع الفرن�سي الذي يقترب كثيرا من التجربة التون�سيّة في هذا المجال، 

تتمثل  بعقوبة  النموذج  هذا  يتعلّق  حيث  الفرن�سي.  القانون  من   472-747-1 الف�صول  في  وتحديدا 

جر بين )40 �ساعة �إلى 240 خلال 18 �شهرا(، ون�صفها  في عدد من �ساعات العمل غير مدفوعة الأ

حداث تُنْجَزْ لفائدة جماعة محلية �أو م�ؤ�س�سة عمومية �أو جمعية ذات نفع عام وتطبق على  بالن�سبة للأ

من يزيد �سنهم عن �ستة ع�شر عاما. وقد تكون عقوبة �أ�صلية في حالة العقوبة مع �إيقاف التنفيذ، كما 

قد تكون عقوبة �إ�ضافية لعقوبة حب�سية؛ وفي كلتا الحالتين لا يمكن النطق بالعقوبة �إلا بح�ضور وموافقة 

كل و�أن تعقد ت�أمينا  المعني، ويكون على الهيئة التي ينفذ العمل لفائدتها �أن تدفع م�صاريف النقل والأ

على الم�س�ؤولية .

ال�سجنيّة، كبديل  بال��شؤون  المهتمين  عليه: اقترح بع�ض  المحكوم  راتب  من  ن�سبة  اقتطاع   •
جرامي ل�صالح الدولة والم�ؤ�س�سات  لعقوبة ال�سجن، اقتطاع ن�سبة من راتب ال�شخ�ص المرتكب للفعل الإ

الاجتماعيّة بدلا من �سجنه وحرمان �أ�سرته من دخله كاملا.

نظام  فكرة  ال�سجنيّة  العقوبات  بدائل  المهتمين بم�س�ألة  العديد من  �أقحم  فراج:  والإ العفو  • نظام   

Alexandre Maconochie، وكذلك  �ألك�سندر ماكونو�شي  البارول كما نادى بها �سنة 1840 مع 

لعقوبة  الجيّدة  البدائل  من  كنوع   ،1885 �سنة  فرن�سا  في  طبقت  التي  ال�شرطي  فراج  الإ نظام  فكرة 
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ال�سجن.

نظمة التي حظيت باهتمام كبير من طرف العديد من الدول،  • الاختبار الق�ضائي: من بين الأ
نجلو �سك�سونيّة، نظام الاختبار الق�ضائي، والذي تق�سّم فيه الدعوى الجنائيّة �إلى مرحلتين: وخا�صة الأ

- »�أوّلا، مرحلة الاتهام، �أي البحث عمّا �إذا كان المتّهم مذنبا �أم غير مذنب، وتنتهي هذه المرحلة 

دانة، ولا يت�ضمّن الحكم توقيع عقوبة معيّنة في هذه المرحلة. ب�صدور حكم الإ

دانة والتحقّق �أن المتهم مذنبا. وهنا  - و�أمّا المرحلة الثانيّة، فهي مرحلة المحاكمة في حالة ثبوت الإ

دانة �أن ي�صدر  يحدّد القا�ضي العقوبة الملائمة... وفي ا�ستطاعة القا�ضي الذي تجمّعت لديه عنا�صر الإ

حكما ثم يرجئ النطق بالعقوبة طوال فترة التجربة«.)8(  

�أوج�ست�س  جون  �إلى  يعود  الاختبار  بنظام  �شبيها  نظاما  مريكيّة  الأ المتحدة  الولايات  في  ونجد 

اتهم  ل�شاب  دانة  بالإ والاكتفاء  بالحكم  النطق  بعدم  المحاكم  �إحدى  �إلى  بطلب  تقدّم  الذي   Augustus
�شمل   1841 �سنة  وفي  معيّنة.  لمدة  ورعايته  عليه  �شراف  بالإ المقابل  في  وتعهد  ال�سكر  في  فراط  بالإ

�شخا�ص المتهمين بال�سكر فقط، وفي �سنة 1842 بد�أ يقبل رجالا ون�ساء متهمين  �أوج�ست�س ب�إ�شرافه الأ

�شخا�ص الذين ي�ضمنهم تحت الاختبار. وفي �سنة 1847 كرّ�س  بجرائم �أخرى. و�أ�صبح منزله ملج�أ للأ

كل وقته وجهوده لهذه التجربة، وفي خلال المدة من 1841 �إلى 1850 نجح �أوج�ست�س في �إنقاذ 1102 

متهما، وحتى �سنة 1858 ال�سابقة على وفاته، كان قد كفل 1949 فردا لم يعد منهم �إلى طريق الجريمة 

�سوى ع�شرة �أ�شخا�ص فقط«)9( 

• التوقيفات المنزلية : )Arrêt domiciliaire( وهي نوع من العقوبة تنفذ داخل المنزل ب�إتباع 
برنامج ت�شخي�صي ) personnalisé ( ومحدد ) �ساعة الخروج �إلى العمل، �ساعة العودة �إلى البيت، 

الم�شاركة في العلاج تهيئة المنظمة الم�س�ؤولة عن تنفيذ العقوبات(. وقبل �أن تثبت للمحكوم عليه �إمكانية 

الا�ستفادة من التوقيفات المنزلية يجب �أن يقبل البرنامج المحدد ويح�صل على موافقة �أ�سرته ويتابع التنفيذ 

من قبل )la société vandoise de patronage (. ا�شتهر هذا النموذج البديل في �سوي�سرا تحديدا 

و�ضمنته العديد من الن�صو�ص القانونيّة، والتي اعتبرتها �إمكانية جديدة للحب�س بعقوبات تتراوح بين 

�شهر و�ستة �أ�شهر.

قدّمت في  والتي  الق�ضائي  الحكم  دانة و�صدور  الإ بعد  ما  المقترحة في مرحلة  النماذج  بع�ض  هذه 

مم المتحدة. مم المتحدة الخا�ص بمنع الجريمة ومعاملة المذنبين بالأ الم�ؤتمر ال�ساد�س للأ

ب- مرحلة ما قبل �صدور الحكم:

ب�شكل  ترتبط  ال�سجون  بدائل  ف�إنّ  الق�ضائي،  الحكم  و�صدور  دانة  الإ قبل  ما  لمرحلة  بالن�سبة  �أمّا 

وت�سهيلات  “�إجراءات  عن  عبارة  ال�سجون  بدائل  لت�صبح  العام،  دعاء  والإ مني  الأ بالجهاز  �أ�سا�سي 
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ر�شاد �أو المعاملة من قبل جهات خارج نظام الق�ضاء  لوقف الدعوى الجنائيّة �شريطة �أن يقبل المجرم الإ

الجنائي، بما في ذلك مختلف الهيئات التحكيميّة والمحاكم المجتمعيّة غير الر�سميّة. وت�ستلزم بع�ض هذه 

البدائل مرونة كبيرة في ممار�سة �صلاحيّة ال�شرطة �أو �إقامة الدعوى �أو ال�صلاحيات الق�ضائيّة”.)10(

وتتلخّ�ص بدائل ال�سجن والاعتقال في مرحلة ما قبل �صدور الحكم ح�سب الورقة المقدّمة في الم�ؤتمر 

مم المتحدة الخا�ص بمنع الجريمة ومعاملة المذنبين في �أربع نقاط �أ�سا�سيّة: ال�ساد�س للأ

فعال من دائرة الجرائم، خا�صة تلك التي لا ت�شكل خطورة  - التجريم: ويتم ذلك ب�إخراج بع�ض الأ

ويمكن حلّها بطرق غير ق�ضائيّة. مما يتطلّب البرامج التحويلية/الهيئات الق�ضائية غير الر�سمية والمحاكم 

المجتميعية/ترتيبات ال�شعبية.

ال�شرطة وتعوي�ضها  بها  تقوم  التي  الاعتقالات  ن�سب  بالتخفي�ض من  ذلك  القب�ض: ويتم  �إلقاء   -

بتحذيرات ال�شرطة، �إعلان الدعوى، التكليف بالمثول �أمام الق�ضاء...�إلخ.

- توجيه الاتهام: ويتم ذلك بت�أجيل �أو �إيقاف الدعوى.

�أجل  من  عائلته  �أو  المتهم  يقدّم  التي  الكفالة  عبر  ذلك  ويتم  المحاكمة:  ذمة  على  الاعتقال   -

فراج على  فراج بناء على تعهد ر�سمي من المتهم ذاته، �أو  الإ الح�صول على ال�سراح الم�ؤقت، �أو الإ

�أ�سا�س المراقبة التي يتعهّد بالالتزام بها في �صورة �إطلاق �سراحه لحين تحديد موعد الجل�سة �أو ما ي�سمى 

بالحرية الم�ؤقتة. كما يمكن �أن تعوّ�ض م�ؤ�س�سة ال�سجن بم�ؤ�س�سات �أخرى مثل دار التكييف �أو المراكز 

الاجتماعيّة.

قراءة �سو�سيولوجيّة لنماذج الحلول المقترحة

�إقرارنا  �أهميّة ما قُدّم من حلول ونماذج بديلة لعقوبة ال�سجن، وعلى الرغم من  على الرغم من 

جرام والجريمة، وعدم تحقيقها لكل الا�ستراتيجيات التي  بف�شل الم�ؤ�س�سة ال�سجنيّة وم�ساهمتها في تغذيّة الإ

�صلاح والت�أهيل(، �إلّا  ر�سمتها لها )�ستراتيجية الردع العام، �ستراتيجية الردع الخا�ص، �ستراتيجية الإ

طار بع�ض الملاحظات ال�سو�سيولوجيّة.  �أنّنا ن�سجّل في هذا الإ

جرامي �سوف  للفعل الإ المتّهم بارتكابه  الفاعل  دانة و�صدور الحكم �ضد  فبالن�سبة لبدائل ما بعد الإ

نحاول التركيز على النقاط التالية :

�أوّلا- م��سألة الو�ضع  في م�ؤ�س�سة �صناعيّة �أو زراعيّة كبديل لعقوبة ال�سجن: 

من المفيد جدّا التفكير في ف�ضاء �آخر غير الم�ؤ�س�سة ال�سجنيّة لمعالجة الفاعل الاجتماعي الذي يحيد عن 

الذي يحافظ  النوع  الف�ضاء من  �إذا كان هذا  المتعارف عليها. خا�صة،  المعايير والقوانين الاجتماعيّة 

�شكال الوحيد في  على اجتماعيّة الفاعل )الو�ضع الاجتماعي الطبيعي( كالم�صنع �أو المزرعة. ولكن الإ

هذا النموذج البديل هو �أن يخرج التوجه الجنائي والعقابي من ال�سلطة الق�ضائيّة و�سلطة الدولة، لي�صبح 
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موال والم�شاريع الاقت�صاديّة، وي�صبح هذا النموذج  �ضمن ا�ستراتيجية وتوجهات �أ�صحاب ر�ؤو�س الأ

�سا�سيّة لخ�صخ�صة ال�سجون.  البديل لل�سجن �إحدى الركائز الأ

م�س�ألة  وكذلك  زراعيّة،  �أو  �صناعيّة  م�ؤ�س�سة  في  المجرم  الفاعل  و�ضع  م�س�ألة  تطرح  وعموما 

خ�صخ�صة ال�سجون �إ�شكاليتين:

جرة: فقد طرحت م�س�ألة �أجرة ال�سجين، �أو �أجرة الفاعل المتّهم بارتكاب جريمة  �أ- �إ�شكاليّة الأ

�صلاح والت�أهيل، وت�ضمّنتها �أهم المواثيق الدوليّة  يعاقب عليها القانون، كركن �أ�سا�سي ومكمّل لعمليّة الإ

�صلاحات ال�سجنيّة. وفي نطاق قراءتنا ال�سو�سيولوجيّة للحلول المقترحة ب�صفة  الخا�صة بال�سجون والإ

جرة تحديدا ف�إنّنا ن�ضع في الاعتبار ثلاثة احتمالات: عامة ولم�س�ألة الأ

�أو المزرعة...�إلخ.  وّل في عدم منح الفاعل �أجرة مقابلة عمله في الم�صنع  - يتمثل الاحتمال الأ

وفي هذه الحالة يكون الم�ستفيد الرئي�س هو �صاحب الم�صنع �أو المزرعة �أو الور�شة. �أي الم�شغّل، وبالتالي 

خير ارتفاع ن�سبة العاملين من �صنف المجرمين، بمعنى ارتفاع الجريمة، وقد  يكون من م�صلحة هذا الأ

جرام وعلى خرق القوانين. موال �إحدى �أهم القوى الم�شجعة على الإ ي�صبح �أ�صحاب ر�ؤو�س الأ

جرة المعمول بها في البلد �أو  جرة الممنوحة �أقل من الأ - �أمّا الاحتمال الثاني، فيتمثل في �أن تكون الأ

جر المثل«. ونلاحظ في هذه الحالة نف�س النتيجة التي ذكرناها بالن�سبة للعمل من دون  ما ي�سمى بـ«الأ

مقابل.

- الاحتمال الثالث، هو �أن يمنح للفاعل المتّهم بارتكاب جريمة يعاقب عليها القانون عند ت�شغيله 

جرة التي يتقا�ضاها غيره عند قيامه بنف�س العمل. وفي هذه الحالة ي�صبح الحكم الق�ضائي نوعا  نف�س الأ

�سا�سيّة للح�صول على عمل،  جرامي، وت�صبح الجريمة �إحدى ال�شروط الأ من المكاف�أة على الفعل الإ

خا�صة بالن�سبة للدول التي ت�شكوا من حدّة ارتفاع ن�سبة البطالة، كما هو الحال بالن�سبة لتون�س و�أغلب 

البلدان العربيّة.

�سا�سية المرتبطة  دارة والمراقبة �إحدى الق�ضايا الأ دارة والمراقبة: تمثل م�س�ألة الإ الإ ب- م��سألة 

بم�س�ألة عمل ال�سجين خارج �أ�سوار ال�سجن. ففي نظام المقاولة الذي ظهر مع بداية القرن التا�سع ع�شر، 

القطاع الخا�ص  المقاولين من  ال�سجن و�أحد  �إدارة  �إجارة بين  �أو  �أو عقد عمل  اتفاق  وهو عبارة عن 

تتعهد فيه �إدارة ال�سجن بتوفير اليد العاملة )الم�ساجين( مقابل ت�شغيلهم وجني ثمار عملهم وتوفير كافة 

دور  يختفي  الحالة  هذه  في  قامة.  والإ واللبا�س  كل  كالأ اليوميّة  المعي�شيّة  وحياتهم  عملهم  م�ستلزمات 

دارة ال�سجنيّة ب�صفة كليّة. وبالتالي لا يمكن الحديث لا عن �إ�صلاح ولا عن ت�أهيل. وعلى النقي�ض  الإ

�شراف على الم�ساجين، فهي التي تقرّر  من ذلك، نجد في نظام الا�ستغلال المبا�شر مكانة متميّزة في الإ

والت�سويق، وفي  التوزيع  تتوّىل  كما  و�إداريّا،  فنيّا  عليهم  وّليّة وت�شرف  الأ المواد  العمل وتوفر  نوع 

دارة ال�سجنيّة تتحدث عن اكتفاء ذاتي  المقابل عليها �أن توفر كافة م�ستلزمات ال�سجين. وهنا �أ�صبحت الإ
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وعن الربح الناتج من عمل ال�سجين. 

ثم بعد ذلك جاء نظام التوريد الذي هو عبارة عن نظام و�سط بين النظامين ال�سابقين �إذ لا تتوّىل 

دارة كليّا عمليّة ت�شغيل ورعاية الم�ساجين، كما هو الحال في نظام الا�ستغلال المبا�شر، كما لا تتخلّى  الإ

عمال  كليّا عن م�س�ؤوليتها، مثلما هو الحال في نظام المقاولة. و�إنما تتعاقد �إدارة ال�سجن مع �أحد رجال الأ

لات وكل م�ستلزمات العمل وله حق الح�صول على ثمرة عمل الم�ساجين مقابل  الذي يلتزم بتوفير الآ

دارة. �أي ان  �شراف على الم�ساجين ل�صالح الإ دارة ال�سجن مع تنازله على الإ �أن يدفع مبلغا من المال لإ

�صاحب ر�أ�س المال لي�س له من �سلطة �سوى ا�ستغلال »عملهم« .

ن�سب عندما نحاول �إدراج عمل   ومن الناحية النظريّة يمكن �أن يكون نظام التوريد هو النظام الأ

ال�سجين بالم�ؤ�س�سات ال�صناعيّة �أو غيرها �ضمن �إ�ستراتيجية البحث عن بدائل ال�سجون. �إذ ي�ضمن هذا 

الحل من جهة �أولى العي�ش الطبيعي لل�سجين ويجنّبه �سلبيات الحياة ال�سجنيّة، ومن جهة ثانيّة ي�ضمن 

�صلاحيّة.    �صلاح والت�أهيل من قبل الم�ؤ�س�سات العقابيّة الإ تطبيق برامج الإ

ثانيا- م��سألة الحجز الجزئي: من خلال قراءتنا لم�س�ألة الحجز الجزئي كبديل للعقوبة ال�سجنيّة، 

قل �سوءاً من الحجز الكلي، ف�إذا كان الحجز الجزئي، كما قدّمه  يتبين لنا �أنه لا يمكن اعتباره البديل الأ

بع�ض المهتمين بال��شؤون ال�سجنيّة وطبّقته بع�ض الدول، يتمثل في ترك الفاعل المتهم بارتكاب الفعل 

ال�سجن ليلا،  قامة داخل  الدرا�سة...( والإ الطبيعيّة )العمل،  النهار يمار�س حياته  جرامي كامل  الإ

ف�إنّنا نت�ساءل عن جدوى رجوعه لل�سجن �إذا كان الغر�ض الوحيد يكمن في النوم!!. �إذ لا يمكن في هذه 

الحالة الحديث عن �أي برنامج ت�أهيلي �أو �إ�صلاحي في الفترة التي يكون فيها داخل ال�سجن. وتزداد 

الو�ضعيّة �سوءا �إذا كان الو�سط الاجتماعي لل�سجين �أثناء النهار هو نف�س الو�سط الذي دفعه في ال�سابق 

لارتكاب جريمته. 

كما �أن البعد العقابي قد يقت�صر فقط على فئة المتزوّجين الذين لهم �أطفال، �أمّا بالن�سبة للفئات ال�شبابيّة 

فمجرّد النوم داخل ال�سجن لا يمكن �أن ي�شكّل �أدنى عقوبة. �إ�ضافة �إلى ذلك، لم تطرح م�س�ألة الرقابة 

�أثناء النهار ب�شكل وا�ضح في هذا النموذج.

وعموما �إذا حقّق هذا البديل نجاحا ن�سبيّا في بع�ض الدول، ف�إنّه لا يمكن تطبيقه في البلدان العربيّة، 

جراميّة والتدابير المرافقة لها )الحجز الجزئي( حلّا  بل على العك�س من ذلك، قد ت�صبح الممار�سات الإ

زمة ال�سكن بالن�سبة للعديد من الفئات الاجتماعيّة التي تعاني من �أزمة ال�سكن.  لأ

فئة  من  �صناف  الأ لبع�ض  بالن�سبة  حلّا  �أف�ضل  المقترح  النموذج  هذا  نعتبر  �أن  يمكن  المقابل،  وفي 

المتعوّدين، ونق�صد  �أو  العائدين  فئتين من  �أهم  التمييز بين  ال�ضروري  قبل ذلك من  العائدين. ولكن 

جراميّة وفئة المتعوّدين على الحياة ال�سجنيّة، والتي يمكن تلخي�صها  بذلك فئة المتعوّدين على الحياة الإ

في الجدول التالي: 

�سامي ن�صر
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جراميّة المتعوّدون على الحياة ال�سجنيّةالمتعوّدون على الحياة الإ

جراميّة الجاذبيّة للحياة ال�سجنيّةالجاذبيّة للحياة الإ

المادي  النجاح  لتحقيق  و�سيلة  الجريمة  النجاح: 

والمعنوي خارج ال�سجن.

لتحقيق  المنا�سب  الف�ضاء  ال�سجنيّة  الم�ؤ�س�سة  النجاح: 

النجاح داخل ال�سجن.

العقوبات: محاولة تجنّب العقوبات من خلال: 

عداد الجيّد للجريمة.  �أوّلا، الإ

جرامي. وثانيا، المهارة في �إتقان العمل الإ

وثالثا، ح�سن اختيار نوعية الجريمة.

يتمكن  ت�أ�شيرة  عن  عبارة  هي  العقوبات  العقوبات: 

كل  تنتفي  ولذلك  ال�سجني.  الف�ضاء  دخول  خلالها  من 

فخ  في  الوقوع  تجنّبه  �أن  ��شأنها  من  التي  الو�سائل 

�إتقان العمل  �أو المهارة في  عداد الم�سبق  الاعتقال: )الإ

جرامي...(. الإ

ال�سجن هو: 

- مدر�سة لتعلّم فنون الجريمة.

بين  الاجتماعيّة  العلاقات  وربط  للتعارف  ف�ضاء   -

المجرمين )الح�صول على الر�أ�سمال الاجتماعي(.

- عقوبة غير رادعة بدليل تكرار الجريمة.

- ف�ضاء غير مرغوب فيه على العموم.

ال�سجن هو: 

- ف�ضاء مرغوب فيه. 

- ف�ضاء تنتفي فيه �صفة العقوبة وبالتالي الردع.

تقان وفهم قوانين اللعبة ال�سجنيّة. - فر�صة لإ

- ف�ضاء لربط العلاقات ال�سجنيّة لتحقيق المكا�سب داخل 

الف�ضاء ال�سجني.

دارة ال�سجنيّة: هناك قابليّة للتعامل  نوعيّة العلاقة مع الإ

وال�سراح  العفو  بفر�ص  التمتّع  �أجل  من  دارة  الإ مع 

الحياة  على  المتعودون  يبتعد  لذلك  ال�شرطي...�إلخ، 

جرامية عن المخالفات ال�سجنيّة ويتظاهرون بالالتزام  الإ

بال�ضوابط ال�سجنيّة.

قابليّة  هناك  ال�سجنيّة:  دارة  الإ مع  العلاقة  نوعيّة 

دارة من �أجل تحقيق مزيد من المكا�سب  للتعامل مع الإ

يُقْدِمون على ارتكاب  ال�سجن. كما  والامتيازات داخل 

المخالفات ال�سجنيّة لهدف تح�سين موقعهم داخل الف�ضاء 

ال�سجني.

نوعيّة الجرائم المرتكبة: �أهم ما يميّز الجرائم المرتكبة: 

عنها  يترتب  لا  التي  والجرائم  المهارة،  الحرفيّة/ 

ال�سرقة  �أنواع  ومختلف  الن�شل  مثل  قا�سيّة  عقوبات 

المجرّدة. 

�ص والحرفيّة،  نوعيّة الجرائم المرتكبة: انعدام التخ�صّ

فالهدف من ارتكاب الجريمة هو العودة لحياته الطبيعيّة 

)الحياة ال�سجنيّة(.

مع  للتعامل  قابليّة  هناك  مني:  الأ الجهاز  مع  العلاقة 

مني ب�شرط الح�صول على �ضمانات تخوّل له  الجهاز الأ

جراميّة دون تتبّع. ممار�سة ن�شاطاته الإ

للتعامل  قابليّة  وجود  عدم  مني:  الأ الجهاز  مع  العلاقة 

من �إحدى  مني، بل كثيرا ما يكون عون الأ مع الجهاز الأ

�ضحاياه.  

العلاقة مع المجتمع الخارجي: توجد علاقة ازدواجيّة 

رغبة  هناك  جهة  فمن  والمجتمع،  العائد  المجرم  بين 

�أخرى،  جهة  ومن  المجتمع.  داخل  العي�ش  في  ملحة 

جل  لأ الفر�ص،  تكاف�ؤ  عدم  ب�سبب  عدائيّة  علاقة  هناك 

تبرير  �إلى  جرامية  الإ الحياة  عل  المتعود  يلج�أ  ذلك 

الجرائم المرتكبة.

العلاقة مع المجتمع الخارجي: انتفاء �شبه كلي للعلاقة 

بالمجتمع الخارجي والرغبة في العي�ش معهم )الرف�ض 

الم�ضاد(.   
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ن كيف يمكن للحجز الجزئي �أن ي�ساهم في الحد من ظاهرة التعوّد بالن�سبة للفئتين؟!. والآ

المقترح في معالجة ظاهرة  هذا  ي�ساهم  �أن  جراميّة: يمكن  الإ الحياة  على  المتعوّدين  فئة  �أ- 

جراميّة �أو الحد من انت�شارها، وذلك عبر الن�شاط المهني والعمل المنتج الذي يقوم  التعوّد على الحياة الإ

الليليّة التي تلعب  به الفاعل العائد خلال النهار، ويجنّبه مخالطة �أ�صحاب ال�سوء، وخا�صة اللقاءات 

جراميّة لديهم. كما تتوقّف نجاعة هذا النموذج على نوعيّة  دورا رئي�سيّا في خلق وتدعيم الروح الإ

الن�شاط المهني والمحيط الاجتماعي لهذا الن�شاط.

ب- فئة المتعوّدين على الحياة ال�سجنيّة: يمكن �أي�ضاً �أن يج�سّد هذا النموذج المقترح حلّا عمليّا 

طار الطبيعي والمجتمعي.  جراميّة: فمن جهة �أولى، تمنح لهم فر�صة العمل المنتج في الإ لهذه الفئة الإ

ومن جهة �أخرى، لا يقع �إبعاد الفاعل المتعوّد على الحياة ال�سجنيّة ب�صفة كليّة عن الف�ضاء ال�سجني الذي 

�أ�صبح لا يقدر الم�سجون على الابتعاد عنه لت�صبح عمليّة مغادرة ال�سجن نهارا والعودة �إليه ليلا عبارة 

دمان على الحياة ال�سجنيّة(... كما �أنّ الحياة الجماعيّة داخل  دمان ال�سجني )الإ عن علاج مرحلي للإ

ال�سجن تنتفي في هذا النموذج البديل.

التي يمكن  المقترحات  �أهم  بين  الق�ضائي من  الاختبار  فكرة  تعد  الق�ضائي:  الاختبار  م��سألة   •
�شراف عليها من طرف منظمات  الا�ستفادة منها �أو تطبيقها كبديل لعقوبة ال�سجن ب�شرط �أن يكون الإ

ن�سانيّة مثل علم النف�س وعلم الاجتماع  �إن�سانيّة وخيريّة، ويديرها مخت�صون في العلوم الإ وجمعيات 

جرام. كما �أنّ نجاحها مع �أوج�ست�س، والذي �أ�شرف على 1949 فردا لم يعد منهم �إلى طريق  وعلم الإ

الجريمة �سوى ع�شرة �أ�شخا�ص فقط، هو �أكبر دليل على نجاعة هذا النموذج.

ال�سجن، حلّا  لعقوبة  �إجرائي  كبديل  النموذج،  )Tig(: يمثل هذا  العامة  للم�صلحة  العمل   •
لعملهم وتهيئة  �أر�ضيّة منا�سبة  العائدين ب�شرط وجود  فئة  جراميّة، وخا�صة  الفئات الإ غلب  منا�سبا لأ

المجتمع والفاعل العائد لقبول هذا النموذج. نظرا لخا�صية النفع العام التي يوفرها وي�ضمنها مثل هذا 

كل  ويجنّبه  بو�سطه،  والاحتكاك  ال�سجنيّة  الم�ؤ�س�سة  �إلى  الفاعل  �إدخال  بتفادي  ي�سمح  حيث  التدبير، 

للمحكوم عليه  ال�سجون، ويعطي  اكتظاظ  ي�ساهم في الحد من  الم�ؤ�س�سة. كما  لهذه  المذكورة  ال�سلبيات 

فر�صة للتفكير فيما اقترفه من �أفعال. �إ�ضافة �إلى كل ذلك نجنّب الفاعل العائد تهمة الو�صم التي يمكن 

ت�أهيله و�إ�صلاحه كما  �أمام  الماديّة والمعنويّة  تبقى ترافقه طيلة حياته، وت�ساهم في و�ضع الحواجز  �أن 

ت�ؤكده نظريّة الو�صم.

دانة و�صدور الحكم، �أمّا بالن�سبة لمرحلة  هذا بالن�سبة للنماذج الحلوليّة المقترحة في مرحلة ما بعد الإ

�إ�شراك مختلف  �سوى �ضرورة  عليه  نعلّق  ما  ف�إنّنا لا نجد  الق�ضائيّة،  دانة  والإ الحكم  قبل �صدور  ما 

مني. مكوّنات المجتمع المدني، وعدم ربطه فقط بالجهاز الأ
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الخاتمــة:

جراميّة وال�سجنيّة، �سواء ما يتعلق  �أثبتت العديد من الدرا�سات والبحوث العلميّة المهتمّة بالق�ضايا الإ

جرامي. ف�شل الم�ؤ�س�سة ال�سجنيّة في مختلف  جرام �أو علم العقاب، �أو علم الاجتماع الإ منها ب�إنتاج علم الإ

مراحل تطوّرها، �إذ عجزت عن �أن تكون م�ؤ�س�سة ردعيّة، وعجزت كذلك عن �أن تكون م�ؤ�س�سة 

جرام تدور حول نف�سها، الجريمة تغذي ال�سجون وال�سجون  �إ�صلاحيّة وت�أهيليّة. و�أ�صبحت حركة الإ

جرام فيها وتطوّر �أنماطها،  تغذّي الجريمة. كما لم تعد المجتمعات اليوم تعاني فقط من ارتفاع ن�سب الإ

مم المتحدة التي تدل على زيادة حجم الجريمة كل عام بن�سبة 5% وهي تفوق بكثير  فح�سب �إح�صائيات الأ

ن�سبة زيادة عدد ال�سكان)11(. بل �أ�صبحت مجتمعاتنا اليوم تعاني كذلك من تفاقم وت�ضخّم ظاهرة العود 

�إذ »ت�صل في �أمريكا �إلى  54.5%... وفي �إمارة دبي في الفترة من 96 �إلى 1998 تراوحت ما بين 

33.19% �إلى 61.9%... وفي درا�سة �أجراها الدكتور/ عبد الله عبد الغني على بع�ض الدول العربية 

ردن وم�صر ت�ؤكد �أن متو�سط العود بين نزلاء ال�سجون في هذه الدول قد بلغ 24% من  مثل تون�س والأ

المودعين في �سجونها عام 1993.)12( كما ي�شير تقرير وزراء الداخليّة العرب ل�سنة 1994 �إلى �أنّ ن�سبة 

العود في البلدان العربيّة ت�صل لدى البع�ض منها �إلى حدود الـ 70% من ن�سبة نزلاء ال�سجون.

وهذا ما جعل التفكير في �إيجاد حلول بديلة للعقوبة ال�سجنيّة يتخذ طابعا �أكثر جديّة، مثلما عر�ضنا له 

مم المتّحدة �أو وزراء  قليميّة، كتلك التي تعقدها الأ قامة العديد من الم�ؤتمرات الدوليّة والإ هنا. �إ�ضافة لإ

منيّة. ولكن ما تجدر ملاحظته، هو �أنه كثيرا  الداخلية العرب في نطاق �أن�شطة �أكاديمية نايف للعلوم الأ

ما تعامل الباحثون والمخت�صون مع ظاهرة العود �أو التعوّد بنوع من التوظيف الازدواجي. فمن جهة 

�صلاحيّة  �أولى، يقع الا�ستدلال بفئة العائدين على ف�شل الم�ؤ�س�سة ال�سجنيّة عن تحقيق �أهدافها الردعيّة �أو الإ

�أو الت�أهيليّة، وعلى �أ�سا�سها تبنى م�شروعيّة بدائل ال�سجون �سواء �أكانت في �شكل تدابير احترازيّة �أو 

جراميّة  تدابير بديلة للعقوبات ال�سجنيّة. ومن جهة �أخرى، يقع �إق�صاء هذه الفئة من �ضمن الفئات الإ

ال�سجون لا يمكن  ببدائل  التمتع  ال�سجون، وذلك من خلال و�ضع �شروط  ببدائل  تتمتّع  �سوف  التي 

توفرها في فئة العائدين. كما ت�ؤكّد لنا هذه الدرا�سة حاجة المجتمعات اليوم �إلى خلق م�ؤ�س�سات اجتماعية 

�صلاحيّة، �إلا  تعنى بت�أهيل المجتمعات لقبول ال�سجين. فمهما بلغت درجة نجاعة الم�ؤ�س�سات ال�سجنيّة والإ

�أن وجودها ودورها يبقى محدوداً في �صورة بقاء رف�ض المجتمع لخريجي ال�سجون. 
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حول  علامي  الإ بالمركز  ال�شارقة  �شرطة  نظمتها  التي  الندوة   -1999

الغني من مركز  الله عبد  الدكتور عبد  فيها  �شارك  )العود الى الجريمة( 

فرع  مدير  حديد  عادل  والنقيب  ال�شارقة  ب�شرطة  والدرا�سات  البحوث 

وقدم  ال�شارقة  بامارة  والعقابية  �صلاحية  الإ بالمن��شآت  الاحتياطي  ال�سجن 

للندوة النقيب محمد �سعيد بوزنجال مدير فرع التوجيه المعنوي وح�ضرها 

عدد من منت�سبي اكاديمية ال�شارقة للعلوم ال�شرطية.

�سامي ن�صر
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* باحث مصري بمركز المسبار للدراسات والبحوث-الإمارات.

التحرير،  �أ�سا�سيا عند حزب  يعد مفهوم الخلافة مفهوما 

�سلام ال�سيا�سي، ومن الممكن  كما ال��شأن لدى �أغلب حركات الإ

�سا�س  و�صفه دون �أدنى مبالغة ب�أنه حزب �سيا�سي يدعو في الأ

�سلام ككل. فقد �شكلت الخلافة وا�ستعادتها  للخلافة كنظام للحكم، ولي�س جماعة �أو حزبا دينيا يدعو للإ

ن. بل الخلافة، ولي�س غيرها، هي �سبب  �أهم �أبعاد المنظومة الفكرية لهذا الحزب منذ �إن�شائه وحتى الآ

�سلامية  عادة الخلافة الإ قيامه وهدفه الذي حدده في �أدبياته ال�سيا�سية، ذلك �أنه ما قام �إلا »بغية العمل لإ

�إلى الوجود، حتى يعود الحكم بما �أنزل الله«)1(.

تطبق  التي  �سلامية  الإ الحكومة  تعنى  فهي  المعاني،  من  العديد  ت�ضم  الخلافة  �أن  مر  الأ وواقع 

ال�شريعة، كما تعنى النموذج التاريخي الذي انتهى عام 1924 ب�سقوط الخلافة العثمانية، كما تعني 

�سلامية، وقد تماهت هذه المعاني واتحدت في �أدبيات حزب التحرير منذ ن��شأته وفي معظم  الوحدة الإ

�أدبياته الدينية وال�سيا�سية على حد �سواء. 

 وال�سيا�سة 
ّ

ن الخلافة، الهدف الرئي�س للحزب، ي�أتي تعريف الحزب لنف�سه ب�أنه »حزب �سيا�سي ولأ

�أنه  �سواها  دون  الخلافة  ا�ستعادة  في  �إياه  حا�صرا  هدفه   الحزب  يح�صر  ثم  مبد�ؤه«  �سلام  والإ عمله 

عادة الخلافة والحكم بما �أنزل الله �إلى  �سلام ق�ضية لها، وليقودها لإ مة ومعها لتتخذ الإ »يعمل بين الأ

الوجود«)2(. 

ومركزية الخلافة هذه في منظومة حزب التحرير، جعلته متميزا في دعوته وحركته عن �سائر 

لعامة  دعوة  ولي�س  روحية،  دينية  دعوة  لي�س  �أنه  ذلك  خرى،  الأ وال�صحوية  �سلامية  الإ الحركات 

الم�سلمين، ولا تحتل م�س�ألة العلم ال�شرعي �أو اختلاف المناهج الدينية �أو ال�سلوكية م�شكلا عنده، فلي�س 

درا�سة

هاني نسيره*

مفهوم الخلافة والخطاب ال�سيا�سي 

عند حزب التحرير
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ول.  �سلامية، وا�ستعادتها تمثل مبتغاه الأ لديه �سوى م�شكل واحد هو غياب الخلافة والدولة الإ

�سلامية،  الإ الحياة  ا�ستئناف  هي  التحرير  حزب  »غاية  بقوله:  هذه  غايته  التحرير  حزب  ويحدد 

�سلامية �إلى العالم. وهذه الغاية تعني �إعادة الم�سلمين �إلى العي�ش عي�شاً �إ�سلامياً في دار  وحمل الدعوة الإ

حكام ال�شرعية،  �إ�سلام، وفي مجتمع �إ�سلامي، بحيث تكون جميع ��شؤون الحياة فيه م�سيره وفق الأ

وتكون وجهة النظر فيه هي الحلال والحرام في ظل دولة الخلافة، والتي يُنَّ�صب الم�سلمون فيها خليفة 

�سلام ر�سالة  يبايعونه على ال�سمع والطاعة وعلى الحكم بكتاب الله و�سنة ر�سوله، وعلى �أن يحمل الإ

�إلى العالم بالدعوة والجهاد«)3(.

مركزية الخلافة

�سلامية الكبرى”،  ورغم �أن دولة الخلافة التي يدعو �إليها حزب التحرير، هي دولة “الوحدة الإ

�سلامية  �إلا �أنه ي�ستلهم ما ي�سميه القوميون العرب بمفهوم“ الدولة القاعدة” التي تقام عبر �إقامة الدولة الإ

�سلامية الجامعة. حيث  قامة دولة الخلافة فيما بعد، والتي تج�سد الوحدة الإ في �أي قطر، تمثل نواة لإ

حزاب في قطر معين، يُ�سمى “ولاية الحزب في هذا القطر” ومجموع نجاح  يعمل كل حزب من الأ

�سلامية الكبرى، التي يرمز لها بدولة الخلافة، ونجاح �أحدها لي�س  هذه الولايات ينتج دولة الوحدة الإ

�سوى خطوة كبرى في الطريق �إليها. 

�سلام، التي   وحين تتمثل هذه الدولة كيانا، تحل م�شكلات المجتمعات الم�سلمة، حيث تتحقق دار الإ

ت�صوغ النا�س وفق مرجعيتها، ولي�س الحزب في هذا ال�سياق �سوى الو�سيلة لهذه الغاية، فهو عبارة 

�إقامة الدولة  �أو ال�سيطرة عليها من �أجل  عن تكتل �سيا�سي ي�ضم كوادر ت�سعى للت�أثير في دائرة الحكم 

�سلامية و�إعادة بعث النموذج الخليفي للحياة وللت�أثير.   الإ

�أخرى،  �أي �صفات  نف�سه  �سيا�سي فقط” نافيا عن  “تكتل  ب�أنه  نف�سه  التحرير  من هنا ي�صف حزب 

وم�ؤكدا �أنه “لي�س تكتلا روحيا، ولا تكتلا علميا، ولا تعليميا ولا تكتلا خيريا” ولكن رغم هذا الق�صر 

نواته  “الروح لج�سمه، وهي  �سلامية هي  الإ الدولة  ب�أن  بقوله  التحرير  يفاجئنا حزب  ال�سيا�سي  على 

و�سر حياته”)4(.  

وفي عبارة معبرة عن �أهمية الخلافة للم�سلمين يذكر النبهاني �أنها بالن�سبة للم�سلمين ك�أمهم، التي قتلها 

القاتل، وما يزال �سلاحه هذا مخ�ضبا  �أيديهم ي�صافحون  الم�سلمين »مدوا  �أن  الغرب، ويتعجب كيف 

بدماء �أمهم«)5(. 

�أو ما  النا�س،  التحرير دعوته،  فهو و�إن يركز على خا�صة   ويحدد هدف الخلافة لدى حزب 

بيدهم  النا�س ممن  �سادة  الملأ »هم  القر�آني في و�صفهم، وهذا  التعبير  النا�س« ح�سب  ي�سميه »الملأ من 

مور ويحيطون بالحكام« ويرى الحزب �أنه متى »نجحت دعوة ه�ؤلاء تغيرت المجتمعات ل�صالح  الأ

التورط في  للتغيير عبر  �سلام ب�سهولة و�إلا فلن يح�صل تغيير«)6(، وهو ما تمثل في �سعي الحزب  الإ

انقلابات على �أنظمة الحكم، �أو دعوة رموز كبيرة وم�ؤثرة في الحياة ال�سيا�سية في بلدانها، للان�ضمام 

مفهوم الخلافة عند حزب التحرير



55

العدد 48رواق عربي

�إليه.

ولكن رغم ذلك، يرف�ض حزب التحرير ح�صر الدعوة في الحكام وملئهم، طالما �أن الهدف المحرك 

له، ومركز دائرة دعوته هو الخلافة، ولي�س التغيير التحتي الثقافي والاجتماعي ب�شكل رئي�س يراه 

�سلامية ككل. ويعبر الحزب عن هذا  الحزب ي�أتي بعد �إقامة �شرطه، الذي هو �شرط ا�ستئناف الحياة الإ

المعنى بقوله: »لا اقت�صار في مو�ضوع الدعوة بل �شمول للجميع، وبالطريقة التي �سلكها الر�سول �صلى 

�سلام«)7(.  الله عليه و�سلم حتى يحقق لنا ما حققه الر�سول )�صلى الله عليه و�سلم( من �إقامة دار الإ

قليمية  الإ التغيرات  كل  رغم  ال�سيا�سي،  الحزب  خطاب  على  الم�سيطر  هي  الخلافة  ا�ستمرت  وقد 

خيرة، ففي بيان مت�أخر لولاية الحزب في باك�ستان  والدولية التي عرفها العالم في الع�شر �سنوات الأ

يخاطب به الحزب �أع�ضاءه في مواجهة النظام الحاكم هناك، وخلع نظام الرئي�س م�شرف و�إقامة دولة 

�إ�سلامية، لم يجد دليلا يتكئ عليه في هذه الدعوة الانقلابية �سوى ا�ستعادة الخلافة، وهو ما يبدو وا�ضحا 

من قوله: »�إن الخلافة هي النظام المنبثق، عن عقيدتكم قد جعلها الله �سبحانه وتعالى جزءاً من دينكم، 

فبها حلّت م�شاكلكم بطريقة عملية منذ زمن الخلفاء الرا�شدين حتى �سنة 1924م. وقد وعد الله �سبحانه 

من من خلال هذا النظام«)8(.  وتعالى الم�ؤمنين بالتمكين والأ

مير حزب التحرير الحالي عطاء �أبي خليل الر�شتة في الذكرى الخام�سة والثمانين ل  وفي بيان لأ

�سراء والمعراج!! ناعيا على الم�سلمين تذكرهم للثانية  �سقوط الخلافة، ي�ساوي بين ذكراها وذكرى الإ

�سراء والمعراج، فاحتفل  هم، فيقول: »�أم�س كانت ذكرى الإ ولى التي لا �شك عنده �أنها الأ ون�سيانهم للأ

ثم  فيه،  وال�صلاةِ  ق�صى  الأ �إلى  �شوقهم  و�أظهروا  المتحدثون،  الم�سلمون، وخطب الخطباء، وتحدث 

المتحدثين و�أولئك  لكنَّ ه�ؤلاء  و�أنا�شيد، وبكى من بكى وحزن من حزن...  المن�شدون مدائح  �أن�شد 

ق�صى،  ق�صى وفل�سطين، حتى �إذا ذهب ذهبت فل�سطين والأ الخطباءَ والمن�شدين لم يذكروا مَنْ حَفِظَ الأ

لم يذكروا الخلافة حافظةَ الدين والدنيا، لم يذكروا الخليفة الذي يُقاتَل مِنْ ورائه ويُتَّقى به، �ألي�س هذا 

غريباً عجيباً؟!«)9( ولا نرى عجبا �إلا من قول الرجل الذي ي�ساوي بين معجزة ربانية، �أنزلت فيها 

الم�آ�سي  الكثير من  العورات وكان من ورائها  اعتورها من  ب�شرية  القر�آن، وبين تجربة  �سورة من 

حوال.  والعطبات ما لا يمكن �إنكاره بحال من الأ

�أن�صاره  بُر  يُ�صِّ ما  كثيرا  �إنه  بل  الخلافة،  �إقامة  من  بتمكنه  اعتقاده  على  التحرير  حزب  وي�ؤكد 

وغيرهم، على �أن يثقوا �أن الخلافة قريبة و�ستحل م�شاكلهم و�أنه لي�س عليهم ال�صبر. يقول �أبو الر�شتة 

تعبيرا عن هذا الاعتقاد:

»هناك من قال: غرَّ ه�ؤلاء دينُهم، حزب التحرير مغرور بنف�سه، �إنه يحلم ب�إقامة الخلافة، وهي 

يام م�ستحيلة! ونقول هل حزب التحرير يحلم وهو يتلو وعد الله بالا�ستخلاف لمن �آمن وعمل  هذه الأ

ذِينَ مِنْ  رْ�ضِ كَمَا ا�سْتَخْلَفَ الَّ هُمْ ِيف الْأَ اتِ لَيَ�سْتَخْلِفَنَّ َ اِحل ذِينَ ءَامَنُوا مِنْكُمْ وَعَمِلُوا ال�َّص �صالحاً »وَعَدَ اللَّهُ الَّ

قَبْلِهِمْ«]النور 55[. 

هاني ن�سيره
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هل حزب التحرير يحلم وهو يقر�أ حديث ر�سول الله �صلى الله عليه و�آله و�سلم بعودة الخلافة من 

جديد: »... ثم تكون خلافة على منهاج النبوة«؟.

�سلام؟ ولا  �سلام م�ستحيلًا في بلاد الإ ثم هل تكون الخلافةُ م�ستحيلةً في بلاد الم�سلمين؟ �أيكون الحكم بالإ

�سلام م�ستحيلًا بل �أمراً واقعاً؟! ما لكم كيف تحكمون؟!«)10(.  �سلام في بلاد الإ يكون الحكم بغير الإ

والخلافة ح�سب ه�ؤلاء »هي الب�ضاعةُ وال�صناعة، هي العزُّ والمنعة، هي حافظةُ الدين والدنيا، هي 

حكام، وتحدُّ الحدود، وتفتح الفتوح وترفع الر�ؤو�س بالحق. هي التي  �صلُ والف�صل، بها تقام الأ الأ

ع الم�سلمون بها قبل �أن ي�شرعوا بتجهيز ر�سول الله )�صلى الله عليه و�آله و�سلم( ودفنه )�صلوات الله  َ �َرش

و�سلامه عليه(، على �أهمية ذلك وعظمته، وكل ذلك لعظم الخلافة و�أهميتِها حيث ر�أى كبارُ ال�صحابة 

�أن الا�شتغال بها �أولى من ذلك الفر�ض الكبير: تجهيز )الر�سول �صلوات الله و�سلامه عليه(.

ي اتهام، و�إعلان جهد ا�ستعادتها عقيدة  ي عمل، ودفع لأ ويح�ضر مفهوم الخلافة دائما كمبرر لأ

لا ت�ستحق نقا�شا �أو اتهاما، فيذكر بيان لولاية الحزب في م�صر في 25 مار�س 2004، وذلك في معر�ض 

ويُعمل  يُدعى  �أن  تهمة  هي  »هل  قائلا:  التحرير،  لحزب  الانتماء  بتهمة  مجموعة  اعتقال  على  رده 

واحدة، وحاكمهم  رايتهم  واحد،  الم�سلمين على �صعيد  �شمل  �إقامتها، تجمع  الله  فر�ض  دولة  قامة  لإ

واحد، خليفة يبايعونه على كتاب الله و�سنة ر�سوله، يجاهد بهم �أعداء الله، ويحكمهم بما �أنزل الله؟ 

�أهذه تهمة يحاكَم الم�سلم عليها في بلاد الم�سلمين؟!« فطموح الولاية طموح وحدوي �إ�سلامي ولا يقف 

عند حدود م�صر، كما �أنه جهد �أوجب الله القيام به، بما لا يحتمل الجدل �أو الاختلاف معه، ح�سب 

ت�صور الحزب وولاياته المتعددة.

 

�س�س المرجعية لمفهوم الخلافة �أولا: الأ

عمدة  الأ تمثل  التي  الفكرية،  �س�س  الأ من  عدد  على  التحرير  حزب  لدى  الخلافة  مفهوم  يقوم 

يدولوجية لقيام هذه المفهوم، �سواء �شرعيته و�ضرورته �أو �آلياته، ي�أتي في مقدمتها مفهوم الحاكمية  الأ

انطلاقا  الغربية  للحداثة  الراف�ض  والموقف  �سلامي،  الإ للتخلف  الت�آمري  والتف�سير  �سلام،  الإ ودار 

في  كبير  ب�شكل  ومتجاورة  ماكن  الأ لتبدل  قابلة  �س�س  الأ وهذه  �سلامية.  والإ التاريخية  المرجعية  من 

لية التي يتعاطى بها مع مختلف الم�ستجدات ال�سيا�سية في العالم العربي  خطاب الحزب، بل �إنها تمثل الآ

�سلامي.   والإ

1- مفهوم الحاكمية: 

�س�س المرجعية لمفهوم الخلافة عند حزب التحرير، بل �إنه يمثل  ي�أتي مفهوم الحاكمية في مقدمة الأ

كثر تكرارا في �أدبيات الحزب. ورغم �أنه يتخذ موقف  نظمة الو�ضعية، المفردتين الأ مع �ضده كفر الأ

خرى، التي يراها تفتقد لفقه الحركة الذي جاء به، �إلا  �سلامية الأ القطيعة مع التيارات والحركات الإ

مفهوم الخلافة عند حزب التحرير
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�سا�س ال�شرعي الذي تت�أ�س�س عليه  �أنه ي�ستلهم منها- دون �إ�شارة غالبا – مفهوم الحاكمية، جاعلا منه الأ

�ضرورة ا�ستعادة الخلافة. 

بغية  يمان،  الإ خطورة مفهوم الحاكمية في م�ضمونه فقط، ولكن في موقعه �ضمن مركز دائرة 

والكفر،  يمان  الإ بين  فارقا  يمثل  �أن  وم�ستخدموه  وا�ضعوه  له  �أراد  حيث  للدين،  ال�سيا�سي  التف�سير 

يمان ب�سقوطها، في موقفهم من الحكومات  جاعلين �إياه من �أ�صول الدين وركائز العقيدة، التي ي�سقط الإ

�سلامية.  والمجتمعات العربية والإ

�سلامية  الإ الحركات  لدى  الحاكمية  لمفهوم  الحديث  الت�أ�سي�س  �أن  ال�سياق  هذا  في  نذكر  �أن  ونود 

الثيولوجيا »علوم  مامة في  التعاطي القديم مع مبحث الإ الحديثة، مثل حزب التحرير،  يختلف عن 

الفرق  بين  �سجاليا  كان  القديم  مامة  الإ مبحث  �أن  ذلك  التقليدية.  �سلامية  الإ الدين«  و�أ�صول  العقيدة 

�سلامية التاريخية المختلفة، خا�صة في موقفها من ال�صحابة والفتنة الكبرى التي ن��شأت بين �شيعة على  الإ

و�شيعة معاوية، كل ينت�صر لفريقه ويحدد �شيعته. حيث كان الموقف من ال�صحابة و�إمامة الم�سلمين يج�سد 

�سلامية  ع�صب الخلاف بينهم. و�أما الحاكمية الحديثة فهى م�سالة �سجال مع الحكومات والمجتمعات الإ

ت�أتي  الناجية و�شرعيتها ك�أهل الحق والعدل،  للفرقة  ت�أ�سي�سا  القديم  مامة  ككل، وبينما كان مبحث الإ

خير.  ول والأ يمان والاعتقاد ذاتها في المحل الأ الحاكمية المعا�صرة ت�أ�سي�سا م�ؤولا لم�س�ألة الإ

يمان  الإ على  والرئي�س،  ول  الأ هدفه  الخلافة  ا�ستعادة  من  يجعل  الذي  التحرير  �أقام حزب  وقد 

بالحاكمية، ولكنها تختلف عن حاكمية قطب والمودودي و�إن ت�أثرت بهما، ب�أنها �أ�شد انغلاقا على م�شكل 

لحاح الفكري  خرين بدرجة كبيرة. كما �أن الرهان والإ الدولة، بينما لا يغيب المجتمع والعالم عن الآ

�أو تجاوز،  ب�أي نقد،  �إليها  التوجه  التاريخي »العثماني« وعدم  على طهرية ومثالية نموذج الخلافة 

�سائر الحركات  التحرير عن  �أكثر لدى حزب  يت�ضح  التاريخ،  وكانها كانت نموذجا يوتوبيا خارج 

خرى، والتي يمتد رهانها الرئي�س على تجربة دولة المدينة ب�شكل رئي�س.   �سلامية الأ الإ

 يت�ضح ما �سبق في �أدبيات حزب التحرير ب�شكل كبير، حيث ترد كل م�آ�سي الم�سلمين وم�شاكلهم، 

يمان بالله وحده وحقه بالحاكمية«)11(.  �سلام، ولكن تحديدا »�إلى البعد عن الإ لي�س �إلى البعد عن الإ

يمان بالله لا يكتمل �إلا بتحقق الحاكمية. وهو هنا ي�ستخدم نف�س القامو�س القطبي الذي  حيث لا يكتمل الإ

�أ�س�س لها في العالم العربي. وفي ت�أكيد الحزب هذا المفهوم، يبدو �أن الله �أوجب على الم�سلمين �أن يطبقوا 

�سلام تطبيقا �شاملا في جميع �شئون الحياة، و�أن يحكموا به و�أن يكون د�ستورهم و�سائر قوانينهم  الإ

�سلام كفرا«)12( ويذكر  �أحكاما �شرعية م�أخوذة من كتاب الله و�سنة ر�سوله... واعتبار عدم الحكم بالإ

بال�شريعة  »�آمن  �إذا  �إلا  م�ؤمنا  م�سلما  يكون  لا  الم�سلم«  �أن  النبهاني  الدين  تقي  ال�شيخ  الحزب  م�ؤ�س�س 

نها جاءت في القر�آن الكريم، وجاء بها الر�سول- �صلي الله عليه و�سلم- و�إلا كان  �سلامية كلها، لأ الإ

كافرا«)13(. 

�سلامية لي�ست رغبة ت�ست�أثر بها النفو�س عن هوى، بل هي فر�ض  وي�ؤكد النبهاني �أن »الدولة الإ
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�أوجبه الله على الم�سلمين، و�أمرهم �أن يقوموا به، وحذرهم عذابه �إن هم ق�صروا في �أدائه، »وي�ضيف« 

وكيف ير�ضون الله والعزة في بلادهم لي�ست لله ولا لر�سوله وللم�ؤمنين، وكيف ينجون من عذابه 

وهم لا يقيمون دولة تجهز الجيو�ش وتحمي الثغور، وتنفذ حكم الله وتحكم بما �أنزل الله«)14(. 

2- الوحدة والتوحيد: 

يج�سد منطق الوحدة، ذو الظلال  التاريخية الكثيفة قبل معاهدة �سايك�س بيكو، ومنطق التوحد من 

يدويولوجي الثاني الذي يقوم عليه ت�صور للخلافة وقيامها.  �سا�س الأ �أجل �إقامتها، الأ

قيام دولة  �سعيا مرحليا، نحو  المختلفة،  قطار  الأ التحرير في  قيادات حزب  ومن هنا يعتبر �سعي 

قاعدة، تنطلق منها الخلافة التي توحد الم�سلمين، فالت�شتت والتفرق وغياب الوحدة الذي كانت توفره 

دولة الخلافة، هو الداعي الواقعي ل�ضرورتها في هذا الفكر. 

مر لي�س في قيام دول، و�إنما هو في قيام دولة واحدة في العالم  ومن هنا يقول النبهاني: »�إن الأ

مر لي�س في قيام دولة، �أية دولة، ولا في قيام دولة �إ�سلامية وتحكم بغير ما  �سلامي كله، و�إن الأ الإ

�أن تحمل  �سلامية المجردة دون  بالقوانين الإ �إ�سلامية وتحكم  الله، بل ولا في قيام دولة ت�سمى  �أنزل 

مر لي�س في قيام دولة كتلك و�إنما هو في قيام دولة  �سلام قيادة فكرية«. ثم ي�ضيف قائلا: »�إن الأ الإ

النفو�س  متغلغلا في  يكون  �أن  بعد  المجتمع  �سلام في  الإ �سلامية عن عقيدة، وتطبق  الإ الحياة  ت�ست�أنف 

�سلامية �إلى العالم«)15(.  متمكنا من العقول وتحمل الدعوة الإ

�سلامية، ولكن ال�سعي لهذه الوحدة يقت�ضي، كما  فالخلافة عند حزب التحرير هي دولة الوحدة الإ

حزاب  كان يلح ال�شوفينيون القوميون كذلك، توحيد دفة المجتمع في اتجاهها، وبالتالي ي�أتي موقف الأ

ون�صية  الم�ؤامرة  وهاج�س  والت�شكك  بالعداء  مليئا  والفكرية  ال�سيا�سية  التعددية  من  دائما  التوحيدية 

الرف�ض. 

وكما نجد مقولات الانقلاب عند �سيد قطب والمودودي، نجدها كذلك عند النبهاني و�سائر رموز 

�سلام، ويتحدث عن تطبيق راديكالي  الحزب، فهو يماهي ويطابق بين مفهومي الجهاد والدعوة للإ

لدين  مخالفا  دينا  يعتبرها  التي  بالديمقراطية  الحزب  كفر  مع  خا�صة  الانقلاب،  يعد  بل  �سلام،  للإ

قامة تلك الخلافة. �سلام، هو ال�سبيل الوحيد لإ الإ

يجاد الدولة  �سلامية لإ ويعبر النبهاني عن هذا الفهم بقوله: » �إن الذين ي�سلكون طريق الدعوة الإ

البلاد  في  �سلامية  الإ الحياة  لا�ستئناف  طريقة  ليجعلوه  الحكم  �إلى  للو�صول  يعملون  �إنما  �سلامية،  الإ

يقبلون الحكم المجز�أ مهما تنوعت  العالم، ولذلك تراهم لا  �إلى  �سلامية  الدعوة الإ �سلامية، وحمل  الإ

�سلام تطبيقا انقلابيا«)16(.  غراء، ولا يقبلون الحكم الكامل �إلا �إذا تمكنوا به من تطبيق الإ و�سائل الإ

الكلي  الالتزام  على  يقوم  م�صمت،  مفهوم  التحرير  حزب  عند  لله  الحاكمية  �إن  القول  ويمكن 

�سلامية، و�إنه ما خلا الن�ص يكون كفرا، في�صير التاريخ ت�صورا  وال�شامل بميراث التجربة التاريخية الإ
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ميتافيزيقيا يقع فوق الت�أويل و�ضد تجاوزه، حيث لا ي�صح الاختلاف معه كذلك، فالديمقراطية كفر 

�سلامي  عند حزب التحرير، وهو يرى عدم جواز قيام �أي حزب �أو تكتل للم�سلمين على غير المبد�أ الإ

�أو  �أو وطني  �أو قومي  ا�شتراكي  �أو  �شيوعي  �أو  �أ�سا�س ر�أ�سمالي  يتكتلوا على  �أن  حيث »يحرم عليهم 

�أحزاب  �أو ر�أ�سمالية...فهي  �أو ا�شتراكية  �أحزاب �شيوعية  �إقامة  �أو ما�سوني، ويحرم عليهم  طائفي 

�سلامية.  فكار والمبادئ غير الإ كفر وتدعو �إلى الكفرّ)17(. فالحاكمية تقع على الت�ضاد من �سائر الأ

يمانية، مع مقولة الخلافة  تتماهى �إذن في �أدبيات حزب التحرير مقولة الحاكمية، ذات ال�صبغة الإ

تطبق  التي  �سلامية  الإ الدولة  بقيام  �إلا  يتحقق  لا  �أولئك  وكل  �سلام،  الإ دار  مفهوم  مع  التاريخية، 

ال�شريعة، حتى ولو كان الم�سلمون بعيدون �أخلاقيا عن تعاليم وقيم هذا الدين. 

�سا�س، ولكنها �أزمة فكرية، ثم يختزل  فالنبهاني يرى �أن �أزمة الم�سلمين لي�ست �أزمة �أخلاقية بالأ

�سلامية. وهو ما  ال�شريعة الإ �أو دولة  الفكرية في م�س�ألة وحيدة هي غياب دولة الخلافة  زمة  هذه الأ

خوان الم�سلمين، و�سخر من �أجل الرد على �أطروحتهم كتابه »التكتل  كان �سبب الخلاف بينه وبين الإ

الحزبي«، دون �أن يذكرهم بالا�سم. 

ول على الم�سلمين،  وهو ما يعبر عنه النبهاني بقوله: »كان  من هنا ف�إقامة هذه الدولة هو الفر�ض الأ

�إلا بالدولة،  �سلام وجودا م�ؤثرا  نه لا وجود للإ �سلامية، لأ الدولة الإ �أن يقيموا  الم�سلمين  لزاما على 

�سلام«)18(.  ن بلادهم لا تعتبر دار �إ�سلام �إلا �إذا حكمتها دار الإ ولأ

3- تمجيد الذاكرة: 

واقعية،  �إقليمية ودولية  �أي ظروف  متحديا  الدولة،  هذه  النبهاني على حقيقة و�ضرورة  وي�ؤكد 

التاريخ من واقع م�شابه لما هم عليه  بالم�سلمين في قترات متعددة من  �أو حقائق تاريخية ترى ما حل 

ندل�س �أو القاهرة، يتعالى  ن رغم وجودها وتحققها وهتاف الم�ؤمنين ب�أمير الم�ؤمنين في بغداد �أو الأ الآ

ت بها جوانب  نها قد امتلأ حلام، لأ �سلامية خيالا يداعب الأ النبهاني على كل ذلك قائلا: لي�ست الدولة الإ

التاريخ، على مدى ثلاثة ع�شر قرنا، فهي حقيقة، كانت كذلك في الما�ضي، وتكون كذلك في الم�ستقبل 

ت  ن عوامل وجودها  �أقوى من �أن ينكرها الزمن، �أو يقوى على  م�صارعتها، وقد امتلأ القريب، لأ

التمجيد  هذا  مثل  �سلام«.  الإ لمجد  المتعط�شة  �سلامية  الإ مة  الأ �أمنية  وهي  الم�ستنيرة،  العقول  اليوم  بها 

ن�ساب،  للذاكرة، وهو �إن �شئنا الدقة تفكير بدائي ي�شبه �أ�سلوب المفاخرة والمنافرة الجاهلي في التفاخر بالأ

�صل الذي  جداد في مراحل مختلفة من تاريخها، ولذلك  التع�صب للأ �أودى ببع�ض الثقافات لعبادة الأ

الحا�ضر  دفة  يوجه  له  ومالكا  التاريخ  فوق  التاريخ،   من  خروجه  بعد  وي�أتي،  ال�شرعية  كل  يمثل 

والم�ستقبل، مع تكفير كل مقولة تجاوزه. 

الحالي،  الحزب  �أمير  يقول  الخلافة،  بعودة  �إلا  للنا�س  �أخرجت  �أمة  خير  يعودوا  لن  فالم�سلمون 

وا ال�سير معنا لنقيمَ الخلافة من جديد،  م�س وجهنا لكم نداءً لِتَغُذُّ مة في ذكرى الخلافة:« بالأ مخاطبا الأ
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خرة. وجهنا لكم نداءً يدعوكم �إلى اتباع ال�سبيل القويم  هْنا لكم نداءً يدعوكم �إلى عز الدنيا وعز الآ وَجَّ

وا معنا وتجتهدوا، فلا يهد�أَ لكم بال حتى تُرفع رايةُ العُقاب، رايةُ  دُّ ِ وال�صراط الم�ستقيم. ناديناكم �أن َجت

عالي �إلى عنان ال�سماء، فتعودوا خير �أمة �أخرجت  ر�سول الله �صلى الله عليه و�آله و�سلم لتخفق في الأ

للنا�س.«)19(. 

ثمة �إلحاح هنا على تمجيد الذاكرة دون �أدنى م�ساءلة لها :»�ألم تكفِ خم�س وثمانون �سنةً من الوقوع 

يجاد الخليفة وبيعته، ب�أن يتوب ويثوب، ويعملَ مع العاملين؟ �ألم يقل الر�سول  ثم لمن لم يعمل لإ في الإ

�صلى الله عليه و�آله و�سلم: »ومن مات ولي�س في عنقه بيعة مات ميتة جاهلية« ثم �ألم ي�إنِ للذين �آمنوا 

�أن تخ�شع قلوبهم لذكر الله وما نزل من الحق؟ �ألم تكفِِ خم�س وثمانون �سنةً من ال�ضياع وعدم وجود 

يتام على مائدة اللئام، �ألم تكفِ تلك ال�سنون لن�صحوَ ون�ستيقظ؟«)20(.  الخـلافة حتى �أ�صبحنا كالأ

4- التف�سير ال�سيا�سي للدين: 

التي تمثل الحل  �سلامية،  الإ الدولة  �إقامة  التحرير على مقولة الخلافة و�ضرورة  بتمركز حزب 

لكل الم�شاكل، يختزل الدين، كل الدين، في �شكل تاريخي للدولة، لم يترك فيها النبي- �صلي الله عليه 

مور قطعية الثبوت  و�سلم- ن�صا، ولي�س فيها ن�ص قر�آني وا�ضح، بل يهمل في هذه الدعوة كثيرا من الأ

�ألج�أ الحزب، خا�صة  ما  الفقهاء، وهو  تعبير  بال�ضرورة، على حد  الدين  المعلومة من  �أو  والدلالة، 

�صلاح الفكري والمفاهيمي، �إلى عملية ت�سيي�س كامل ل�سائر �أمور الدين  وهو حزب يلح على �أهمية الإ

و�شئونه. 

للطريقة  مخالفة  �سلامية  الإ الدولة  �إقامة  مو�ضوع  في  »�أُطروحات  بعنوان  للحزب  ر�سالة  ففي 

ولى حول م�س�ألة الاقت�صار في الدعوة  ال�شرعية« والذي �ضمنه الحزب �أربع �شبهات رئي�سية، ت�أتي الأ

على الحكام والملأ المحيط بهم، وت�أتي ال�شبهة الثانية تحت عنوان »القول ب�أن العبادة هي المطلوبة ولي�س 

ن�سان«  �سلامية« ويرد الحزب على هذه ال�شبهة ب�أن »العبادة ت�شمل كل �أعمال الإ قامة الدولة الإ العمل لإ

�سلام،  ويرى الحزب �أن عبادة الم�سلم تكون ح�سب الواقع الذي يعي�ش فيه، و�أن »الدعوة �إلى �إقامة الإ

وي�ستدعي  بالله«،  ي�ؤمن  به من  ويقوم  الله تجب طاعته.  �أوامر  �أمر من  الله هي  �أنزل  والحكم بما 

�سلام و�شرعيته، بما �أن الم�سلمين اليوم يعي�شون في  الحزب مفهوم الكفر قائلا عن �ضرورة ت�أويله للإ

�سلامية، ف�إنّ الدعوة �إلى �إقامة  �أنظمة كفر لا ت�ستمد �أحكامها من عند الله، ولا يحيا الم�سلم فيها الحياة الإ

�إليها الهمم، وتبذل لها الجهود«)21(. ثم يدعو  الدين تكون دعوة �إلى عبادة الله، يجب �أن تن�صرف 

الحزب �إلى ربط دعوته بم�شكلات الع�صر، وم�شكلات الع�صر لا تحتوى �شيئا مما  يمكن �أن يتحدث 

عنه �أبناء الع�صر، مثل الديمقراطية �أو المواطنة، �أو الحريات �أو التنمية، هذه المفردات الحديثة التي 

�سلامية، لم ي�أن بعد �أوان اختراقها لخطاب حزب التحرير،  اخترقت خطاب كثير من الحركات الإ

�سلامية. فم�شكلات الع�صر تتحد عنده في  الذي ين�شط في �أوربا والغرب �أكثر من ن�شاطه في البلاد الإ
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مقولة واحدة هي عودة الخلافة، �أو ح�سب تعبير الحزب نف�سه »تتمثل جميعها بالدعوة �إلى ا�ستئناف 

�إقامة الدولة  �سلامية، حيث تتحقق عبادة الله على �أكمل �صورة. ولذلك كانت الدعوة �إلى  الحياة الإ

�سلامية هي دعوة �إلى �إقامة الدين«)22(.  الإ

ولكن رغم تطابق منطلقات حزب التحرير مع �أطروحات جماعات ال�سلفية الجهادية، تظل هناك 

مفا�صلة بين الحزب وبين هذه الجماعات، حيث يرف�ض الحزب كافة �أ�شكال العنف الدموي والمواجهة 

نظمة، فهو يجاهد جهادا غير مادي، و�إن �أيد ممار�سات بع�ض جماعات العنف، ولم  الم�سلحة مع الأ

نظمة الكفرية،  يتحفظ تجاهها كما نجد في ثناء الحزب على المقاتلين والمجاهدين في العراق ومحاربي الأ

عنف  ب�أحداث  عنا�صره  بع�ض  قيام  رغم  دعوته،  مرحلية  على  بناء  للعنف  الراف�ض  موقفه  وي�أتي 

متعددة، كما نجد في حادث الاعتداء على وزير الخارجية الم�صري ال�سابق �أحمد ماهر �سنة 2003، �أو 

قيام بع�ض عنا�صر الحزب في ولاية باك�ستان و�أوزبك�ستان با�ستهداف بع�ض الم�صالح الحكومية. 

ويظل رهان حزب التحرير ب�شكل رئي�س على العنف بعيدا، مرحبا بالانقلابات م�أمونة النتائج، 

ففي بيان للحزب تعليقا على مجزرة بيت حانون في الرابع من نوفمبر عام 2006 يدعو الجيو�ش الم�سلمة 

للثورة على حكامها غيرة على �أعرا�ض الم�سلمين، مخاطبا ه�ؤلاء بقوله: » �ألم ي�أن لكم �أن تخرجوا من 

طوق ه�ؤلاء الحكام الذين �أوردوكم موارد الذل والهوان بدل �أن يحركوكم للقتال في الميدان؟ كيف 

موات على الحدود مع فل�سطين، وهم يرون  ردن و�سوريا ولبنان في �صمت الأ يقف جنود م�صر والأ

�إلى  ر�سال ثلة من حر�س الحدود  ب�أعينهم ن�ساء الم�سلمين يلاحقهن يهود؟ ت�ست�أذن م�صر دولة يهود لإ

جزء رفح التابع لم�صر لتمنع هذا الجزء من ن�صرة �إخوانه �ساكني جزء رفح التابع لفل�سطين بدل �أن 

هل فل�سطين �ضد وح�شية يهود وبط�شهم«)23(. يكون ه�ؤلاء الجند ن�صرةً لأ

�إليهم قائلا:« حـزب  نظمة الحاكمة بالكافرة ويدعو الجيو�ش في ختام خطابه  وي�صف الحزب الأ

وائل  الأ الرا�شدون، والقادةُ  فيكون  الرا�شدة...  عادة الخـلافة  لتقوموا معه لإ ي�ستن�صركم  التحريـر 

امر�أة  طرف  يم�س  �أن  على  ظالم  �أو  كافرٌ  يجر�ؤ  لن  وعندها  والفاتح...  الدين  و�صلاحُ  والمعت�صمُ 

ب�سوء وينجو بنف�سه، ناهيك عن ملاحقتها بالر�صا�ص، ومن ثَمَّ تعودون كما كنتم خير �أمة �أخرجت 

ن  �أنه يرف�ض في الآ للنا�س«)24(. ولكن الموقف الر�سمي للحزب يظل �ضد م�س�ألة الجهاد المادي، مع 

نف�سه و�سائل العمل ال�سيا�سي الديمقراطي، ويكفر النبهاني وعبد القديم زلوم وعطاء �أبو الر�شته ممار�سة 

العمل البرلماني، باعتباره ديمقراطية والديمقراطية كفر، دون �أن يحدد لنا طريقا وا�ضحا مختلفا عن 

لحاح على �ضرورة الخلافة لدى الجماهير ومحاولة جذب الملأ من النا�س  كل ذلك، �سوى ا�ستمرار الإ

�إليها.  

يرى حزب التحرير �أن العنف وارد �ضد الخليفة، الذي يكون« �إماماً بمبايعة الم�سلمين له. وكانت 

�سلام و�أمانها ب�أمان الم�سلمين. والم�سلمون  مام هي دار �إ�سلام، �أي تحكم بالإ الدار التي يحكمها هذا الإ

في هذه الحالة م�أمورون بطاعته ف�إن حدث وفرّط هذا الحاكم بما �أنزل الله، و�أخذ يحكم علناً ب�أحكام 

هاني ن�سيره



رواق عربي

62

العدد 48

الكفر، ولو بحكم واحدٍ، من غير �أن يكون معه حتى ولا �شبهة دليل ف�إن الم�سلمين م�أمورون بمنابذته 

بال�سيف على ذلك«)25(.

�أما الحكام الحاليين فينطبق عليهم حكم حاكم دار الكفر عند حزب التحرير، ويعبر الحزب عن 

باً  �إماماً للم�سلمين و�إن كان حاكمهم، ولي�س من�َّص موقفه منه في �أن«  واقعه يختلف تماماً : فهو لي�س 

�سلام في حياتهم و�إن  عليهم تن�صيباً �شرعياً، كما هو مطلوب �شرعاً، ولم يتعهد �أ�صلًا ب�إقامة �أحكام الإ

كان فر�ضاً عليه. كذلك ف�إننا �إذا نظرنا �إلى واقعنا ف�إننا �سنجد �أنه لا يكفي حمل ال�سلاح في عملية التغيير. 

�سلام، فمن �سيقوم ب�أعبائه. �إنه يحتاج �إلى رجال دولة  و�إن الم�س�ألة تتعدى تغيير الحاكم �إلى الحكم بالإ

�إلى مال و�سلاح وتدريب وهذا  الم�سلح يحتاج  �إن »العمل  ثم ي�ضيف  �إ�سلامي«،  �سيا�سي  و�إلى و�سط 

يرهق قدرة الحركة، فيغريها باللجوء �إلى الغير، وهذا هو �أول �سبيل ال�سقوط«)26(. 

5- نظرية الم�ؤامرة: 

الثقافة  �أنتجتها  التي  �سلامية،  الإ المفردات غير  لكل  للغرب وحده، ولكن  لي�س  العداء  تر�سيخ  �إن 

�س�س  �سلامي، �أ�سا�س مهم من الأ الغربية، حتى ولو وجدت لها حوامل �شبيهة من التراث العربي والإ

يدولوجية لمفهوم الخلافة عند حزب التحرير. فمثل هذا الحزب ي�سعى لتحقيق نموذج تاريخي يوحد  الأ

�أو  �أو الديمقراطية  ن�سان  مة في �شخ�ص حاكم واحد، لا يمكن له التعاطي مع مفردات كحقوق الإ الأ

مفاهيم   « كلها  فهي  تف�سيرا،  وبالم�ؤامرة  دينا،  بالكفر  و�صمها  على  ي�صر  بل  الحريات،  �أو  التعددية 

�سلام وتركيز الح�ضارة الغربية« كما  ذكر الحزب في عنوان �أحد كتبه)27(. والذي  خطرة ل�ضرب الإ

�سلام للحياة  �أن »�إعادة الإ ي�ؤكد الحزب في مقدمته على مركزية و�أبدية مقولة الخلافة، حيث يرى 

كمبد�أ عالمي، وكنظام �سيا�سي، تحمله دولة الخلافة للنا�س كافة، �أمر قد ت�أكد، لي�س للم�سلمين العاديين 

�سلام، الذين ما فتئوا يت�آمرون على هذا الدين وعلى هذه  عداء الإ �سلامية، ولأ مة الإ فح�سب، بل وللأ

مة«)28(.  الأ

ديان، ومفهوم العولمة  ومن المفاهيم التي يراها الحزب جزءا من هذه الم�ؤامرة، مفهوم حوار الأ

ديان »�إن  �صولية، ويقول الحزب مثلا عن مفهوم حوار الأ رهاب والأ بل و�أي�ضا مفهوم الو�سطية والإ

نها  �سلام، لأ ديان التي يروج لها اليوم هي فكرة غربية خبيثة دخيلة، لا �أ�صل لها في الإ فكرة حوار الأ

ديان، بل تدعو �إلى �إيجاد دين جديد ملفق، يعتنقه الم�سلمون بدلا  تدعو �إلى �إيجاد قوا�سم م�شتركة بين الأ

ن �أ�صحاب الفكرة والداعين لها هم الكفار الغربيون«)29(، �ألي�س هذا ما يمكن �أن نطلق  �سلام، لأ من الإ

عليها هذيان التفكير بالم�ؤامرة!!. 

وفي نف�س ال�سياق ي�أتي الحديث عن الديمقراطية كنظام كفر، وقد و�ضع عبد القديم زلوم في ذلك 

كتابا كان عنوانه حكما كما يلي: »الديمقراطية نظام كفر يحرم �أخذها �أو تطبيقها �أو الدعوة �إليها«)30( 

فكل هذه  م�ؤلفاته،  العديد من  بالديمقراطية، ويعبر الحزب عن ذلك في  يمان  الإ م�ؤكدا على كفرية 
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�سلام، حتى  الإ �أنها لا تخالف  للم�سلمين« و�سوقوها على  فكار جزء من م�ؤامرة، حيث »زينوها  الأ

�سلام، كالديمقراطية والحرية والتعددية والا�شتراكية، وغيرها،  اعتبرها بع�ض الم�سلمين �أنها من الإ

�سلامية ونعتوها بانها �أفكار غير ح�ضارية، ولا ت�صلح لهذا الع�صر  فكار الإ بينما �شنعوا على بع�ض الأ

كالجهاد والحدود...«)31( 

�سلام«  ميركية على الإ وهو ما �أكده الحزب في عدد من م�ؤلفاته التي �صدرت با�سمه، مثل »الحملة الأ

ف�أميركا  والموت.  الحياة  وبين  والباطل  الحق  بين  لة  المفا�صَ �أوان  »�آن  قد  �أنه  مقدمته  في  جاء  والذي 

والغرب الكافر، وحكامكم، ومَن حولهم من �سيا�سيين ومفكرين ورجال اقت�صاد و�إعلام وغيرهم من 

الم�ضبوعين بالر�أ�سمالية والمفتونين بطريقتها في العي�ش، وكل المنادين بالديموقراطية والتعددية وحقوق 

ن�سان و�سيا�سات ال�سوق في خندق واحد هو خندق الباطل، والواعون المخلِ�صون من حَمَلة الدعوة  الإ

�سلامية في خندق الحق)32(.  مة الإ �سلامية ومعهم كل الغيورين على دينهم من �أبناء الأ الإ

القانون المدني”، والذي ي�صفه م�ؤلفه  “نق�ض  الداعور في كتابه  �أحمد  ال�شيخ  �أي�ضا  ي�ؤكده  وهو ما 

�أفكار الغرب و�أنظمته وت�شريعاته، ممن  �أ�سرتهم  ولئك الذين  همية بمكان لأ “من الأ في مقدمته ب�أنه: 

واقعه  انك�شاف  من  -بالرغم  �إكبار  نظرة  �إليه  ينظرون  زالوا  ولا  ب�أفكاره،  وا  وغُذُّ بثقافته،  تثقفوا 

�أنظمته  �أفكار الغرب، وف�ساد  على حقيقته- لرفع الغ�شاوة عن عقولهم وقلوبهم، حتى يدركوا ف�ساد 

كفر،  �أفكار  �أنّها  ويدركوا  وعفنها،  عنده-  والاعتزاز  الفخر  مو�ضع  هي  التي  ة  -خا�صّ وت�شريعاته 

�سلام وت�شريعاته تناق�ضاً كلياً”)33(.  و�أنظمة كفر، وت�شريعات كفر تتناق�ض مع �أحكام الإ

ثانيا: مفهوم الخلافة والخطاب ال�سيا�سي لحزب التحرير

النبهاني  عرفه  فيما  نرى  كما  كذلك  تفا�صيله  �أتت  ودوغمائيا،  م�صمتا  الخلافة  مفهوم  �أتى  وكما 

بم�شروع الد�ستور الذي يحدد مهام دولة الخلافة و�أجهزتها المختلفة، الذي �أورده ملحقا في �آخر كتابه 

�أدبيات  في  يعرف  ما  غياب  ملاحظة  ويمكننا  �سلامية«.  الإ »الدولة  كتابه  وكذلك  �سلام«  الإ »نظام 

ال�سيا�سة بمفهوم »المواطنة« كلية، ففي المادة)26( من هذا الم�شروع ي�ؤكد على �أنه لا حق لغير الم�سلم 

الـ)34( ي�ؤكد م�شروع الد�ستور على �شمولية وتوتاليتارية  �أو اختيار الخليفة، وفي المادة  في انتخاب 

مة هي التي تن�صب الخليفة ولكنها لا تملك عزله، متى تم انعقاد بيعته على عقد  الدولة، فرغم �أن »الأ

�شرعي«)34(، كما يت�أكد هذا الملمح في المادة التالية، حيث تتحد كل ال�سلطات في يد الخليفة، ويغيب مبد�أ 

فهو يملك جميع  الدولة،  هو  المادة 35 نجد »الخليفة  ن�ص  فح�سب  ال�سلطات،  بين  بالف�صل  يعرف  ما 

ال�صلاحيات على جميع الدولة، ولا تجوز مخالفتها«. 

ورغم �أن التجارب التاريخية تثبت ا�ستعانة عدد من الخلفاء بغير الم�سلمين في �إدارة �شئون الدولة، 

موية مثل �سرجون الذي كان وزيرا لمعاوية، والوزير والحاجب  حتى كان منهم الوزير في الدولة الأ

في الدولتين العبا�سية والفاطمية �إلا �أن حزب التحرير يحرم �أي ولايات  عامة �أو �شبه عامة على غير 
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بطانة  من  و�أي رجل  التنفيذ،  معاون  م�سلما، وكذلك  يكون  �أن  ينبغي  التفوي�ض  فمعاون  الم�سلمين، 

مة ع�ضوية فاعلة وتقف فقط عند �إظهار ال�شكوى من  الخليفة، بل تحرم عليهم كذلك ع�ضوية مجل�س الأ

�سلام!!، ح�سب ن�ص المادة 101 و 102. وتن�ص المادة 103 على  ظلم الحكام، �أو من �إ�ساءة تطبيق الإ

�أن » ال�شوري حق للم�سلمين فح�سب ولا حق لغير الم�سلمين في ال�شورى، و�أما �إبداء الر�أي ف�إنه يجوز 

لجميع �أفراد الرعية م�سلمين �أو غير م�سلمين«)35(. 

وت�أتي الدولة في باب الجهاد، �أمة حربية ولي�ست �أمة دعوة، فكل �أفرادها ح�سب المادة 56 »كل 

رجل م�سلم يبلغ من العمر خم�سة ع�شر عاما، فر�ض عليه �أن يتدرب على الجندية ا�ستعدادا للجهاد، 

مة جي�ش احتياط ح�سب المادة 57. وهذه ال�شمولية تمتد  و�أما التجنيد فهو فر�ض على الكفاية« كل الأ

حتى في الق�ضاء الذي مق�صده تحقيق العدالة حيث لا توجد محاكم ا�ستئناف ح�سب ن�ص المادة)74(. 

�صل في عمل المر�أة »�أنها �أم �أو مربية وهي عر�ض يجب �أن ي�صان«  وهذا الد�ستور يرى �أن الأ

وكذلك يمنع الاختلاط بينها وبين الرجل في �أي مكان ح�سب المادتين )108(، )109(. 

ومن عجائب هذا الد�ستور في موقفه من �سيا�سة التعليم هو ت�أكيده في المادة 165 على �أن »يكون 

�سلامية« ثم يذكر في المادة 172 على �أن وحدانية  �سا�س الذي يقوم عليه منهج التعليم هو العقيدة الإ الأ

هلية ما دامت مقيدة  منهاج التعليم هذا« حيث لا ي�سمح بمنهاج غير منهاج الدولة، ولا تمنع المدار�س الأ

بمنهاج الدولة، قائمة على �أ�سا�س خطة التعليم، متحققة فيها �سيا�سة التعليم وغايته« وي�ؤكد على »�ألا 

قليات الدينية  �أن الطوائف والأ �ألا يعني ذلك  �أو لون«،  �أو عن�صر  �أو مذهب  �أو دين  تخت�ص بطائفة 

�سلامية ح�سب هذا الد�ستور.  �سا�س ال�صريح على العقيدة الإ خرى �ست�ضطر لتدري�س منهج قائم بالأ الأ

المادة  ح�سب  الدولة  مهمة  من  فجزء  ممنوعة،  المعار�ضة  تكون  هذه  الخلافة  دولة  مثل  وفي 

الم�ؤامرات الخبيثة،  الزائفة، وف�ضح  ال�سيا�سات  الدول، وبيان خطر  180»الجر�أة في ك�شف جرائم 

والداخلي   الخارجي  ال�صراع  منطق  ال�سيا�سية«  �ساليب  الأ �أهم  هو من  الم�ضللة،  ال�شخ�صيات  وتحطيم 

وهاج�س الم�ؤامرة يوجه كل توجهات دولة الخلافة الحديثة التي يب�شر بها حزب التحرير.

�أن »المنظمات  ويرف�ض د�ستور هذه الدولة المنظمات الدولية ح�سب مادته 186 التي تن�ص على 

�أن  للدولة  يجوز  ولا  �سلام،  الإ �أحكام  غير  �أحكام  تطبيق  �أو  �سلام،  الإ �أ�سا�س  غير  على  تقوم  التي 

النقد  و�صندوق  الدولية،  العدل  ومحكمة  الامم،  هيئة  مثل  الدولية  كالمنظمات  وذلك  فيها،  ت�شترك 

قليمية مثل الجامعة العربية«)36(. الدولي، والبنك الدولي، وكالمنظمات الإ

�أنها لا تطرح  �أ�س�سه وم�ؤ�س�ساته، ومن العجيب  فهذه الدولة في �صراع مع العالم، وترف�ض كل 

خرين متى تعاطوا معه.  بدائل على م�ستوى الفكر �أو الواقع لمثل هذا العالم، ولكن تحاكم الآ

من هنا كان موقف الحزب العنيف من اتفاق مكة الذي تم بين حركتي حما�س وفتح تحت رعاية 

من الملك عبد الله بن عبد العزيز، فقد �سماه الحزب في بيانه ال�صادر في 9 فبراير �سنة 2007 بعنوان 

القمم  بقرارات  الالتزامَ  فتح وحما�س  الكارثـة«. وعنوان فرعي هو»�إعلانُ  رئي�سي هو »الاتـفـاق 

مفهوم الخلافة عند حزب التحرير



65

العدد 48رواق عربي

العربية والاحترامَ للقرارت الدولية ولاتفاقيات المنظمة، وكل هذه تعترف بدولة يهود« هذا الاتفاق 

�شقاء في فل�سطين، ولم يتحفظ تجاهه ويرف�ضه �سوى حزب التحرير وتنظيم  الذي كان حقنا لدماء الأ

يمن الظواهري ا�ستخدم نف�س المنطق والخطاب ! فحزب التحرير ر�أى �أن  القاعدة ممثلا في خطاب لأ

» التوقيع على الاتفاق المذكور هو كارثة« وذلك لثلاثة �أ�سباب رئي�سية هي:

عت في ال�شهر الحرام وفي البلد الحرام. 1- �أنها وُقِّ

2- �أَنْ �صنعوا لها عمليةَ )�إخراج( بت�صعيد اقتتال �أهل ال�سلطة و�أهل الحكومة و�سفك الدماء البريئة 

دخال الرعب في قلوب �أهل فل�سطين ليقبلوا بالاتفاق الكارثة حقناً للدماء. لإ

د �إجرامها في حفريات  قرار والاعتراف بدولة يهود في الوقت الذي هي فيه ت�صعِّ 3- �أَنْ جاء هذا الإ

ق�صى وق�ضمه بالتدريج على مر�أى وم�سمع من الحكام وال�سلطة، وبدلًا من تحريك الجيو�ش  الم�سجد الأ

عون الاتفاقيات التي تن�ص على »الالتزام والاحترام« بقرارات تُقِرُّ كيان يهود  ق�صى يوقِّ لن�صرة الأ

يدولوجية لمفهوم الخلافة ونموذجها  �س�س الأ ق�صى، المرتكب للمجازر فيه! هكذا تتبدى الأ المغت�صب للأ

�شقاء، الذي  في خطاب وتوجهات حزب التحرير من ق�ضية تجاهل �أ�صلها وهو وقف ال�صراع بين الأ

خر،  لم يقف ليقر�أه فقط قراءة �شمولية تقوم على هاج�س الم�ؤامرة وعلى رف�ض �أي حوار يعترف بالآ

رغم �أن وجوده حقيقة، وقبل كل ذلك يتجاهل �إمكانياته وقدراته الذاتية. 

من  يتخدها  التي  ال�سيا�سية  المواقف  كذلك  ت�شكل  للخلافة  الحزب  مفهوم  �شكلت  التي  �س�س  الأ فهذه 

حداث ال�سيا�سية المختلفة، ففي بيان للحزب تجاه القمة العربية التا�سعة ع�شر التي عقدت في الريا�ض  الأ

هم بين القمم العربية خلال  في 29 مار�س �سنة 2007 نجد الحزب يلح في اتهام القمة التي تعتبر الأ

الموقف  الوفاق في  قدر عال من  الكلمة وتحقيق  ا�ستطاعته من جمع  خيرة بما  الأ عاما  الخم�سة ع�شر 

لجنة  وت�شكيل  �سرائيلي،  الإ الملعب  في  الكرة  وو�ضع  الفل�سطينية،  الق�ضية  حل  من  العربي  ال�سيا�سي 

متابعة لتفعيل الق�ضية دوليا، ب�أنها �صنيعة �أمريكية، حيث �أتى البيان م�ؤكدا �أن »�أمريكا )تَعْقِدُ( م�ؤتمـر 

جهاز على ق�ضايا الم�سلمين وبخا�صة فل�سطين«.  القمة العربي في الريا�ض! للإ

�إن ا�ستقراء مواقف الحزب من �أي �أزمة عربية �أو �إ�سلامية، �سواء تجلى هذا الموقف في ن�شرات 

كل  حيث  م�ؤامرة  هناك  �أن  هو  لهما  ثالث  لا  �أمرين  على  رهانا  ت�أتي  العامة،  �إمارته  �أو  ولاياته 

على  خارجية  م�ؤامرة  من  جزءا  به  يقومون  ما  يكون  وبالتالي  غربية،  �صنائع  العربية  الحكومات 

�سلامية التي ترومها.  �سلام والم�سلمين، والثاني �أنه لا حل �إلا بالخلافة و�إقامة الدولة الإ الإ

هاني ن�سيره
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خير. خا�صة،  ول والأ يبدو الاهتمام بالفكر ال�سيا�سي ال�شيعي كما لو �أنه اهتمام مو�سمي في المقام الأ

يراني في المنطقة العربية من ناحية، وانت�صار حزب الله على �إ�سرائيل في حرب  بعد تنامي النفوذ الإ

�إلى الحكم وبعث الحلم  �أحمدي نجاد  حداث و�صول  ثانية. وقد �سبق هذه الأ ناحية  تموز 2006 من 

�سلامي. �سلامية �إلى مناطق �أخرى من العالم الإ الخميني القديم ب�إمكانية ت�صدير الثورة الإ

ويكفي �أن يراجع المرء ع�شرات العناوين الم�ؤلَفة والمترجمة عن ال�شيعة والت�شيع حتى يدرك حجم 

النقلة النوعية التي حدثت �إزاء هذا المو�ضوع. غير �أن �أغلب هذه المو�ضوعات كانت مح�صورة �ضمن 

امتاز  كما  القادم،  ال�شيعي  والخطر  الت�شيع  تنامي  من  التحذير  قبيل  من  محددة  وف�ضاءات  قطاعات 

عدة  النقا�شات  هذه  من  القلب  في  كان  هذا،  كل  ورغم  بداع.  الإ وهام�شية  الطرح  ب�سذاجة  بع�ضها 

ال�شيعي، وا�ستح�ضرت من قلب  ال�سيا�سي  الفكر  القول بحتمية مراجعة  �إلى  درا�سات ممتازة خل�صت 

�س�س التي تقوم عليها  الموروث التاريخي نقولات وا�ست�شهادات وا�ستنتاجات �أف�ضت �إلى �إنكار �أهم الأ

نظرية »ولاية الفقيه« من قبيل �إنكار وجود المهدي المنتظر.

ي�ضم هذا الملف الذي بين �أيدينا ثلاث مقالات تعني كل واحدة منها با�ستك�شاف وا�ستجلاء �أحد �أهم 

فيما يبحث  ال�شيعي،  الفكر  �إ�شكالية الحرية في  �أولها ببحث  ال�شيعي، فيعني  ال�سيا�سي  الفكر  المفاهيم في 

ثانيها مفهوم الانتخابات في الفكر ال�شيعي المعا�صر، ويهتم ثالثها ببحث مفهوم الت�شيع ال�سيا�سي بطبقاته 

تطور الفكر ال�سيا�سي ال�شيعي المعا�صر

قراءة فى ثلاثية: »الحرية، الانتخاب، الت�شيع ال�سيا�سي«
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الثلاث: الت�شيع بمعنى الولاء والانتماء، والارتحال القائم ما بين النظريتين ال�شيعية وال�سنية في ال�سياق 

فقهاء  مقابل  في  ال�شيعة  فقهاء  تم�أ�س�س  و�أخيرا  الثانية،  على  ولى  للأ فيه  الغلبة  تكون  والذي  ال�سيا�سي 

ال�سلطة في التجربة ال�سنية.

   

مدير التحرير  							     

مقدمة الملف
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غلال  القيود والأ �إلى الحرية والانعتاق من  النزوع  يعد 

وجوده  في  والعميقة  �صيلة  الأ النزعات  من  ن�سان،  الإ لدى 

طلاق �إذا قلنا �إن حياة  الطويل. ولن نكون مخطئين على الإ

ن�سان ال�سوي كلها، هى بمثابة البحث الم�ستمر عن معنى الحرية المت�أ�صل في وجوده وكيانه، والمتجذر  الإ

ن�سانية. في مختلف م�ستويات تجربته الإ

ومن ثم، ف�إن كل المعطيات الوجدانية والدينية والح�ضارية، �إنما تدفع نحو الاعتقاد الحازم، ب�أن 

�إن�سانية المرء لا تتحقق بالكامل �إلا  �إن�سانية هي من �ضرورات الوجود والحياة، و�أن  الحرية كحاجة 

عبارة عن  ال�سوية، هي في جوهرها  ن�سانية  الإ الثقافة  �إن  القول  �أخرى يمكن  باكت�سابها. ومن جهة 

�صوت الوعي بالحرية، وو�سيلة اكت�شاف المفارقات العميقة في �أي كيان اجتماعي، من جراء غياب �أو 

تغييب الحرية في م�ستوياتها المتعددة.

و�سعيه  الم�ستميت  وكفاحه  ب�إرادته  ن�سان  الإ ينجزها  و�إنما  توهب،  لا  دائما  ن�سانية  الإ والحريات 

الحثيث في �سبيل تحقيقها وحفظ كرامته. ويخطئ البع�ض حين يعتقدون �أن الحريات توهب، فيما هي 

بحاجة �إلى وعي وبناء للذات وفق قيمها ومبادئها.

جذر الحرية:

هواء وال�شهوات التي تدفعه �إلى الخ�ضوع والان�سياق  ن�سان من كل ال�ضغوطات والأ �أن يتحرر الإ

ن�سان، ويتوا�صل بحب  يمان بالله عز وجل قلب الإ وراءها، فذلك هو جذر الحرية. فحينما يغمر الإ

�شياء التي تناق�ض م�ضمون هذه  واختيار مع القوة المطلقة، تنمو لديه القدرة على الانعتاق من كافة الأ

* كاتب سعودي، مدير تحرير مجلة الكلمة.

 ��سؤال الحرية

 فى الفكر ال�شيعي المعا�صر

محمد محفوظ*
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�شياء حا�ضرة عند المولى، لا يغيب عن علمه �شيء، فلا مجال لاختباء  ن كل الأ ن�سانية. ولأ الحرية الإ

ن�سان عن الله في �أي عمل يخفيه، �أو �سر يكتمه �أو خط�أ ي�ستره. الإ

كرم،  الأ النبي  كراه، ودعت  الت�سلط وال�سيطرة والإ القر�آنية �ضد كل من  يات  الآ من هنا وقفت 

قناع وحركة حرية الفكر والتعبير. وفي  بلاغ والإ عليه ال�صلاة وال�سلام، �إلى التحرك في �أجواء الإ

هذا يقول تعالى: ] وقل الحق من ربكم فمن �شاء فلي�ؤمن ومن �شاء فليكفر[.)1(.

ر �إنما �أنت مذكر ل�ست عليهم بم�سيطر[)2(. وقال �أي�ضا: ]�أف�أنت تكره النا�س  وقال عز من قائل: ]فذكِّ

حتى يكونوا م�ؤمنين[)3(. 

ن�سان وكرامته وتحميه في   والحرية، بكل ما تحمل من معاني �إن�سانية نبيلة وقيم تعلي من ��شأن الإ

كراه، هي بوابة الر�شد وو�سيلته في �آن.  ق�صاء والنبذ والإ الوقت نف�سه من كل نزعات الا�ستفراد والإ

ن�سان من الغي، وتخلق حقائق الا�ستم�ساك بالعروة الوثقى. وهي التي تخرج الإ

وفي هذا يقول تعالى: ]لا �إكراه في الدين قد تبين الر�شد من الغي فمن يكفر بالطاغوت وي�ؤمن بالله 

فقد ا�ستم�سك بالعروة الوثقى لا انف�صام لها والله �سميع عليم [ )4(.

ن�سان بالله الم�صدر  �سلامي، هي ثمرة عبودية وحيدة يرتبط بموجبها الإ فالحرية، وفق الت�صور الإ

�شكال لا تنتهي من العبوديات المختلفة،  ن�سان مو�ضوعا خ�صبا لأ ول للكون والحياة. ولما كان الإ الأ

تعر�ض، وما يزال يتعر�ض لها منذ �أقدم الع�صور الب�شرية حتى ع�صرنا الحا�ضر، ولما كانت مقاومة 

�إلى  تف�ضي حتما  الاجتماعية  �أو  الطبيعية  الكونية  العبودية في دوائرها  �أ�شكال  �شكل من  لكل  ن�سان  الإ

�إلى  ن�سان لامتلاك الحرية وبين عقيدة التوحيد والدعوة  �سلام بين �سعي الإ عبودية جديدة، ربط الإ

نها تحرره من كل عبودية  ن�سان، لأ خر لحرية الإ طريق الله. ومن ثم، ت�صبح عبادة الله هي الوجه الآ

ن�سبية، كما لا ت�ضع في طريق حريته حدودا، و�إنما تجعل من المطلق )الله تعالى( هدفا لحريته وتحققا 

لكرامته.

ن�سان وحقوقه، وهي التي تنبع من تحرره الكلي  الحرية بهذا المعنى، هي التي ت�صون كرامة الإ

ن�سان من  الإ �إلى الح�ضي�ض. وبمقدار تمكن  به  تدفع  �أن  التي تحاول  وال�شهوات  هواء،  الأ كافة  من 

التحرر من جملة �أهواءه ونزعاته ال�شيطانية، يتمكن المرء من الا�ستفادة من بركات الحرية في واقعه 

الاجتماعي وال�سيا�سي.

ن�سان الحر هو الذي يتحرر من رذائل الدنيا  �إن الحرية لا تنفك دائما بحاجة �إلى �إن�سان حر، والإ

ر�ض. ولا يمكن للحرية �أن تتج�سد في الواقع الخارجي من دون هذا  وال�شهوات التي ترك�سه في الأ

ن�سان  �سلامي، �أن يرفع الإ ن�سان الحر. لذلك لا يكفي من �أجل �إنجاز الحرية في المجالين العربي والإ الإ

ثمنها  لدفع  التام  لديه الا�ستعداد  قيمها، ويتوفر  �أن يج�سد  �أي�ضا  �شعار الحرية، و�إنما من ال�ضروري 

كفاحا و�صبرا وعملا. 

ن  لم الذي ي�سلطه �أعداء الحرية، هو الذي يقرب الواقع من تمثلها وتج�سيدها، لأ فال�صبر على الأ

��سؤال الحرية فى الفكر ال�شيعي المعا�صر
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»حريتك لن ت�أتيك من الخارج، ولا ت�صدر بمر�سوم، ف�أنت حر حتى لو كنت في زنزانة لا تت�سع �إلا 

لج�سدك ما دمت تعي�ش حريتك في �إرادتك، وفي �أن ترف�ض ما يفر�ض عليك بحيث ت�ستطيع �أن تقول: 

خرون �أن ي�ستعبدوك لتقول:  خرون �أن ي�ستعبدوك لتقول )نعم(، �أو عندما يريد الآ )لا( عندما يريد الآ

يجاب و)نعمك( متحركة في خط قدرتك  �إرادتك ومن حريتك في الإ )لا( فلتكن )�لاؤك( منطلقة من 

على ال�سبب... �إنك قد تكون عبدا حتى لو كنت تملك حرية الحركة في ال�ساحات كلها، وذلك عندما لا 

نك تملك �إرادتك،  تملك �إرادتك، وقد تكون حرا و�أنت لا ت�ستطيع �أن تحرك رجليك في الزنزانة، لأ

ذى وي�صبر على  ن�سان الذي ي�صبر على الأ ف�أن تكون حرا يعني �أن تكون �إرادتك حرة و�أن تكون الإ

الحرمان في �سبيل الق�ضايا الكبرى« )5(. 

مام ال�صادق: ]�إن الحر حر في جميع �أحواله، �إن نابته نائبة �صبر  وي�شير �إلى هذه الحقيقة حديث الإ

يو�سف  ي�سرا، كما كان  بالع�سر  ا�ستبدل  وقٌهِرَ   َ �أُ�ِرس و�إن  تك�سره  الم�صائب لم  تكاثرت عليه  و�إن  لها، 

مين، لم ي�ضر حريته �إن اُ�ستُعْبِدَ وقهر و�أ�سر، ولم ت�ضرره ظلمة الجب ووح�شته وما ناله،  ال�صديق الأ

�أنْ مَنَّ الله عليه فجعل الجبار العاتي عبدا له بعد �أن كان مالكا، ف�أر�سله ورحم به �أمه، فوطنوا �أنف�سكم 

على ال�صبر ت�ؤجروا[)6(.

النف�سية وال�سلوكية للانخراط في م�شروع  طار توفر ال�شروط  من هنا، ف�إن قيم الدين في هذا الإ

ن�سان لتوفر  الدينية تتجه �صوب الإ ن�ساني. فالر�ؤية  الواقع المجتمعي والإ تج�سيد الحرية و�إنجازها في 

المناخ النف�سي والوجداني والعقلي المواتي للمطالبة بالحرية وتذليل كل العقبات الذاتية والمو�ضوعية التي 

هواء  ن�سان، وحينما يكون قلب المرء طاهرا وبعيدا عن كافة الأ تحول دونها. فالحرية تبد�أ من نف�س الإ

وال�شهوات، ف�إنه يتمكن في الحال من التحرر والانعتاق من �ضغوطات ال�سيا�سة والقوة والمال. ومربط 

ن�سان، و�أن لا يكون خا�ضعا  �سلامي، هو �أن تتحرر نف�س الإ الفر�س في م�شروع الحرية في المنظور الإ

ل�شهوة �أو عبدا لنزوة، و�إنما ذا علاقة �شديدة الخا�صية مع الله وبالله عز وجل. 

�أن ي�صبح عبدا، مواليا  �أو  �أن يكون حرا  يود  �إذا  ما  يقرر  الذي  نف�سه هو  ن�سان  الإ �إن  باخت�صار 

ولياء الله �أو معاديا لهم. ولعل في الحديث ال�شريف: ]�إذا �أردت �أن تعرف نف�سك فانظر �إلى قلبك،  لأ

ف�إن كان قلبك يوالي �أولياء الله ويعادي �أعداء الله، ففيك الخير، والله يحبك. و�إن كان قلبك يوالي 

�أعداء الله ويعادي �أولياء الله فلي�س فيك خير، والله يبغ�ضك، والمرء مع من �أحب[، �إ�شارة �إلى هذا 

المعنى.

اختياراته  ونمط  حياته  �شكل  يقرر  الذي  هو  نف�سه،  ن�سان  الإ من  تبد�أ  م�ستوياتها،  بكل  فالمعادلة 

والتزاماته الخا�صة والعامة. 

الكثير من ظواهر الا�ستعباد وحقائق الخنوع، هو الحاجات. والمرء الذي يخ�ضع  �أن بوابة  كما 

ولية  لحاجاته النف�سية �أو المادية، يتمكن مالكها لا محالة من ال�سيطرة عليه. لذلك، ف�إن بذرة الحرية الأ

�سد حاجاته  ن�سان على  الإ يعمل  �أن  المطلوب  �أن  لك. بمعنى  قاهرة  تكون حاجاتك  �ألا  تكمن في  �إنما 
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لي�س  المطلوب  ف�إن  خر،  لآ �أو  ل�سبب  الحاجات،  هذه  مثل  تلبية  تعذر  �إذا  ولكن  الم�شروعة،  بالطرق 

ثم �صبر  فيها. ومن  ال�شهوة والحاجة  ال�صبر على  و�إنما  و�أهلها،  لهذه الحاجات  الخ�ضوع والخنوع 

يو�سف )عليه ال�سلام( على محنه وحين �شروه ] بثمن بخ�س دراهم معدودة وكانوا فيه من الزاهدين[)7( 

 
َ

اللهُ الجبارَ العاتي ]�َّريص  ب�أن  �إرادته وحريته وانتهى هذا ال�صبر والالتزام بمقت�ضى الحرية  لم يقهر 

بيدي  �أعطيكم  لا  والله  ]لا  يقول:  �إذ  عنه(  الله  )ر�ضى  الح�سين  مام  الإ �إياه  يعلمنا  ما  وهو  عبدا[.  له 

�إعطاء الذليل ولا �أقر لكم �إقرار العبيد[. فالحرية موقف وممانعة، كما �أنها بالمثل تعالي على الحاجات 

ن�سانية، �إنما انطلقت من �أولئك النفر الذين رف�ضوا  و�إرادة �صلبة. كما �أن ملحمة الحرية في التجربة الإ

الخ�ضوع للظلم، و�أ�صبحوا �أحرارا �أمام �أهواءهم و�شهواتهم ونوازعهم الغريزية.

الغرائز  تحرير  حوال  الأ من  بحال  تعني  لا  �سلامي  الإ المنظور  في  الحرية  �إن  القول  وخلا�صة 

ن�سان من �إرادة الهيمنة وكل  ن�ساني، و�إنما تعني تحرير الإ وال�شهوات من �ضوابط ال�شرع والعقل الإ

الكوابح والمعوقات التي تحول دون ت�أدية �أدواره �أو القيام بوظائفه الخا�صة والعامة. ف�ضلا عن �أن 

العليا،  وال�ضوابط  القيم  كل  تفلتها من  يتم عن طريق  لا  و�شهواته،  تحرره من �ضغوطات غرائزه 

طر الم�شروعة  و�إنما من خلال �إ�شباعها بالطرق التي �أحلها المولى �سبحانه وتعالى، واعتبرها بمثابة الأ

لممار�سة تلك الحاجات والغرائز.

قٌ مُ�ؤبد[. ومن ثم، فحينما يتحرر  مام علي )ر�ضى الله عنه(: �إن ]الطمع رِّ وفي هذا المعنى يقول الإ

ن�سان من الدنيا، ويتخذ الموقف ال�صحيح منها ، ي�ستطيع �أن ينجز حريته ويحافظ على كرامته. الإ

غلال والموانع. ن�سان خ�ضوعا لله، تحرر من كل الأ وكلما ازداد الإ

ال�سيا�سة  في  الحرية  بوابة  هي  وال�شهوات(  هواء  الأ من  )التحرر  المعنوية  الحرية  ف�إن  هنا،  من 

والمجتمع )الحرية المادية(.

الر�ؤية الفقهية للحرية:

لم�س�ألة الحرية  �سلام  الإ نحدد ر�ؤية  �أن  وب�إمكاننا  م�س�ألة الحرية،  �سا�س في  الأ فالتقوى هي حجر   

بم�ستوياتها المتعددة من خلال العنا�صر التالية : 

�أ�شكاله  بكل  الظلم  رف�ض  على  دلة  الأ هذه  �أكدت  حيث  �سلامية،  الإ لل�شريعة  العليا  دلة  الأ  -1

مور المبا�شرة التي �أمر الباري عز وجل  ح�سان واعتبرتهما من الأ وم�ستوياته، وحثت على العدل والإ

ح�سان..[)8(.  في �إنجازها وتج�سيدها في الواقع الخا�ص والعام. �إذ قال تعالى ]�إن الله ي�أمر بالعدل والإ

كراه  دلة ال�شرعية فقط ا�ستخدام الظلم �أو تجاوز حدود العدل والق�سط، و�إنما نفي الإ ولم ترف�ض الأ

]ادع �إلى  كرم )عليه ال�صلاة وال�سلام( في الدعوة والبلاغ. يقول تعالى:  وح�صر مهمة الر�سول الأ

�سبيل ربك بالحكمة والموعظة الح�سنة وجادلهم بالتي هي �أح�سن �إن ربك هو �أعلم بمن �ضل عن �سبيله 

وهو �أعلم بالمهتدين [)9(.. 

��سؤال الحرية فى الفكر ال�شيعي المعا�صر
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ن�سان  ويقول �أي�ضا: ] ف�إن �أعر�ضوا فما �أر�سلناك عليهم حفيظا �إن عليك �إلا البلاغ و�إنا �إذا �أذقنا الإ

ن�سان كفور[)10(. وقد حث القر�آن الحكيم  منا رحمة فرح بها و�إن ت�صبهم �سيئة بما قدمت �أيديهم ف�إن الإ

ية الكريمة: ] وقولوا  الم�ؤمنين �إلى القول الح�سن دون تجاوز على حقوق الغير، وهو ما عبر عنه الآ

للنا�س ح�سنا و�أقيموا ال�صلاة و�آتوا الزكاة ثم توليتم �إلا قليلا منكم و�أنتم معر�ضون [)11(. وفي تف�سير قوله 

للنا�س كلهم ح�سنا، م�ؤمنهم  ال�سلام(: قولوا  ال�صادق )عليه  مام  للنا�س ح�سنا[ يقول الإ ]وقولوا  تعالى 

ومخالفهم. �أما الم�ؤمنون فيب�سط لهم وجهه وب�شره، و�أما المخالفون فيكلمهم بالمداراة لاجتذابهم. ف�إن 

ي�أ�س من ذلك، يكف �شرورهم عن نف�سه و�إخوانه الم�ؤمنين [)12(..

ول لدمار المدنيات والح�ضارات. ]وما  ذلك �أن الظلم بمتوالياته النف�سية والمجتمعية، يعد ال�سبب الأ

كان ربك مهلك القرى حتى يبعث في �أمها ر�سولا يتلوا عليهم �آياتنا وما كنا مهلكي القرى �إلا و�أهلها 

ذلك  الظلم،  تعي�ش  فيما هي  �أمة،  تتطور  �أو  مدنية  تنمو  �أن  مكان  بالإ فلي�س  ثم،  ظالمون[)13(. ومن 

ن�سان من ممار�سة دوره، وت�أدية وظيفته، ويحول دون انطلاقه في عملية التنمية  �أن الظلم يمنع الإ

ن التقدم الح�ضاري يتطلب با�ستمرار  والبناء. وحيثما حل الظلم، حل الف�شل والتدمير ولو بعد حين. لأ

تنقية الواقع من كل �أ�شكال الظلم والعدوان والا�ستبداد. 

الت�شريع  م�صادر  ب�أدلة  البراءة  على  الا�ستدلال  تم  »لقد  الخميني:  مام  الإ يقول  ال�سياق  هذا  وفي 

ية 15  جماع والعقل(، �أما من القر�آن الكريم ف�إن الله تعالى يقول في الآ ربعة )القر�آن وال�سنة والإ الأ

ية الكريمة هي في �صدد تنزيه الخالق  �سراء ]وما كنا معذبين حتى نبعث ر�سولا[، فهذه الآ من �سورة الإ

الحكم  بيان  عليه عن طريق  الحجة  �إلقاء  قبل  ب�أحد  العقاب  �إنزال  �أن  تبين  الظلم، وهي  �سبحانه عن 

بالعباد  العذاب  �إنزال  �أن  الكريمة  ية  الآ هذه  تبين  �أكثر  وبتو�ضيح  الربوبية،  مقام  ينافي  له  ال�شرعي 

لرحمته  منافاة  و�إما  وق�سطه  الله  لعدل  منافيا  �إما  يكون  لهم  الحكم  هذا  تبيين  قبل  �إلهيا  لمخالفتهم حكما 

و�إح�سانه ولطفه بعباده. و�أما الدليل العقلي على �أ�صل البراءة فلي�س هناك �أدنى �شك ب�أن العقل يحكم 

بقباحة �إنزال العذاب بالعباد قبل تبيين الحكم لهم، �أي قبل �إلقاء الحجة عليهم »)14(.

دلة العليا كقاعدة نفي الع�سر والحرج ونفي ال�ضرر. وذلك  2- القواعد الفقهية الم�ستنبطة من تلك الأ

ن�سان  ن�سانية لا تنجز على ال�صعيد العملي �إلا على قاعدة توفير الم�صالح التي ي�سعد بها الإ ن الحرية الإ لأ

�ضرار التي تجلب �إليه ال�شقاء والبعد عن الجادة والحياة الكريمة. لذلك  ويحيا حياة كريمة، ودفع الأ

�ضرار النف�سية والاقت�صادية وال�سيا�سية والاجتماعية وال�سلوكية التي ت�ؤثر �سلبا  �سلام �ضد كل  الأ يقف الإ

ن�سانية،  �سلام بت�أ�سي�س هذا البعد من مفهوم الحرية الإ ن�سان الخا�صة والعامة. ولا يكتفي الإ في حياة الإ

التي ت�ضمن الحرية الكريمة  ا�ستدعاء وجلب كل الم�صالح  �آخر هو  بت�أ�سي�س  الت�أ�سي�س،  و�إنما ي�سند هذا 

ن�سان، والتي قوامها القدرة والحرية والم�س�ؤولية.  للإ

الغير على  �سيطرة  نفي  مثلة، على وجوب  المفردات والأ الكثير من  �سلامي، في  الإ الفقه  وي�ؤكد 

بالطريقة  ما يملك  الت�صرف في كل  را�شدا،  بالغا،  بو�صفه عاقلا،  ن�سان،  الإ و�أن من حق  الذات، 
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ن�سان نف�سه، وتوفر  خيرة تخدم حقوق الإ التي ي�شاء وفق �ضوابط �شرعية، عقلية، هي في المح�صلة الأ

ن�سانية لا تنجز على ال�صعيد العملي، �إلا على  �أ�سباب ا�ستمرار هذه ال�سلطة الذاتية. ذلك �أن الحرية الإ

�ضرار التي تجلب �إليه ال�شقاء  ن�سان ويحيا حياة كريمة، ودفع الأ قاعدة توفير الم�صالح التي ي�سعد بها الإ

�سلامي �أيما اعتناء بهذه الم�س�ألة، و�أ�س�س  والبعد عن الجادة والحياة الكريمة. لذلك، فقد اعتنى الدين الإ

التي تحول  والقانونية،  الفقهية  القواعد  العديد من  �سلامية  الإ الن�صو�ص  ا�ستنادا على  �سلامي  الإ الفقه 

الحديث  فقد جاء في  وال�سعادة.  الم�صلحة  �أ�سباب  كل  الفرد والجماعة  ن�سان  للإ ال�شقاء، وتجلب  دون 

�سلام[)15(.  ال�شريف ] لا �ضرر ولا �ضرار في الإ

والفقه  الن�ص  �أر�ساها  التي  القواعد  وهذه  الفهم  هذا  تتعدى  لا  ن�ساني،  الإ المنظور  في  فالحرية 

وال�سيا�سية  �ضرار)النف�سية والاقت�صادية  الأ �سلامي، �ضد كل  الإ والفقه  �سلام  الإ يقف  �إذ  �سلاميين.  الإ

ن�سان الخا�صة والعامة. كما �أن درء ال�شرور التي  والاجتماعية وال�سلوكية( التي ت�ؤثر �سلبا في حياة الإ

ن�سانية ومقت�ضياتها المو�ضوعية.  �سلامي، هي من �صميم عملية الحفاظ على الحرية  الإ يقرها الفقه الإ

»�إن الفقيه الم�سلم م�س�ؤول في �أن تكون له )حيلة( وا�سعة حتى لا يقع في حبائل الحيل ال�شرعية، وحتى 

ن�سان لا تعيقه ولا تعرقل م�سيرته في ال�سعي �إلى  �سلامية بو�صفها قوة تحرير للإ يحافظ على ال�شريعة الإ

ر�ض �أي مهام الا�ستخلاف  تحقيق ذاته، بما يتنا�سب مع المهام العظيمة التي �أ�سندها الله له على هذه الأ

ر�ض [)16(.  ]وهو الذي جعلكم خلائف الأ
ن�ساني،  ن�سان والاجتماع الإ �إن الفقيه الم�سلم لي�س فقيها وح�سب، �إنه �صاحب ر�سالة هدفها تحرير الإ

�إنه  الفقهي،  اخت�صا�صه  عن  مف�صولا  لي�س  الفقيه  �شخ�صية  في  الر�سالي(  العن�صر  )�أي  العن�صر  وهذا 

–�إذن– م�سئول عن مهمات كثيرة ومنها �أن ي�ساهم في �إنجاز �أطروحة  ع�صب هذا الاخت�صا�ص فهو 

الراهنة  ال�شرائع  �أغلال  ال�سابقة فح�سب بل من  ال�شرائع  �أغلال  ن�سان من  الإ لتحرير  تت�سع لا  فقهية، 

ن�ساني، بما يجعل  الو�ضعية الب�شرية التي ما زالت تتحكم في �إنتاجها موازين القوة داخل الاجتماع الإ

ن�ساني مفتقرا �إلى روح العدل والم�ساواة و�سائر الحقوق التي لم تنجز منها ع�صورنا الحديثة  المجتمع الإ

ن�ساني من هذه الزاوية، هو من �أف�ضل وجوه تجديد  �إلا القليل. �إن فقها �إ�سلاميا يخاطب الاجتماع الإ

�سلامي �أو في البعد العالمي لهذا الم�شروع«)17(.  �سلامي، �سواء داخل المجتمع الإ الم�شروع الإ

ونظرياتهم  ت�صوراتهم  �صياغة  هي  �سلاميين،  الإ والمفكرين  الفقهاء  على  الملقاة  الكبرى  فالمهمة 

في  الم�شاركة  هي  �سا�سية  الأ مهمتهم  �أن  قاعدة  على  والاجتماعية،  وال�سيا�سية  الفكرية  وم�شروعاتهم 

غلال والعقبات التي تحول دون عبادة الله �سبحانه وتعالى،  ن�سان الفرد والجماعة من كل الأ تحرير الإ

الفكر  و�إن  العليا.  �سلام ومثله  الإ ن�سان متطابقة ومن�سجمة وقيم  الإ تكون ت�صرفات  �أن  نحو  وت�سعى 

والنظريات  راء  الآ بين  التمييز  من  و�أطروحاته  وت�صوراته  �أبحاثه  في  مطالب  المعا�صر  �سلامي  الإ

ال�سيا�سية التي لا تن�سجم وروح ال�شريعة ومقا�صدها العليا، والنظريات التي تتمثل هذه القيم وتج�سدها 

في م�سيرتها ومحطاتها المتعددة. 
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ق�صاء والنفي وتغييب الحريات العامة، لا تن�سجم  �إن الر�ؤية ال�سيا�سية التي تبرر الظلم و�سيا�سات الإ

�سلامي، لا يعني ب�أي حال من  ومقا�صد ال�شريعة. و�إن وجود هذه الر�ؤية في الموروث ال�سيا�سي الإ

حوال �أنها م�صنوعة على قاعدة مقا�صد ال�شريعة، بل هي وليدة ملاب�سات تاريخية و�سيا�سية �أقل ما  الأ

�سلام الكبرى.  يقال عنها �أنها لا تن�سجم وقيم الإ

كما �أننا مطالبون �أن نحرر ت�صوراتنا ال�سيا�سية من تلك الملاب�سات التاريخية والوقائع المجتمعية التي 

�سلام وقيمه  �صاغت ت�صوراتنا وفق حاجات ال�سلطة و�أهوائها وم�صالحها، ومار�ست القطيعة من الإ

للنا�س، وتحول دون م�شاركتهم  العامة  تغييب الحريات  �إلى  تتجه  في الحرية وال�سيا�سة. فكل ر�ؤية 

�سلام  وت�صوراته الح�ضارية،  في تقرير م�صيرهم وم�ستقبلهم، هي ر�ؤية ت�ساهم في تغييب جوهر الإ

ن�سان وتمنحه الحرية التامة في التعبير عن �آرائه وقناعاته، بعيدا عن �ضغوطات الواقع  التي تكرم الإ

�إلا في كونها  �سلامية– لا يمكن فهمها  –وفق ال�شريعة الإ مر  �أولي الأ وم�صالح ال�سلطة. »و�إن طاعة 

�أقرتها  مة قد  �أن تكون الأ ال�سهر على تطبيقها، بعد  مر  �أولو الأ التي يتولى  القوانين  �إلى طاعة  دعوة 

�أي بمهمة  ال�سلطة  المجموعة بمهمة  بقيام هذه  يق�ضي  �أفرادها،  بينها وبين مجموعة من  و�أقامت عقدا 

مة نف�سها،  مة. وهنا تغدو الطاعة مرادفا للالتزام بما اختارته الأ �أقرتها الأ القوانين كما  تطبيق هذه 

مة باختيارها لا �أكثر ولا �أقل، لذلك يغدو  مر -بهذا المعنى- تعادل وجوب التزام الأ فطاعة �أولي الأ

مة، ف�ضلا عن ن�شوء واجب  كل تجاوز لحدود ال�سلطة م�صدرا طبيعيا ل�سقوط واجب الطاعة عن الأ

مة تجاه تجاوز حد ال�سلطة هو واجب نقد ال�سلطة و�صولا �إلى عزلها«)18(..  �آخر يلزم الأ

عراف التي تغيب  �سلامي على الم�ستوى التاريخي، حارب كل المظاهر والأ من هنا نجد �أن الدين الإ

ن�سان و�أخيه على قاعدة طبقية – مادية، و�أر�سى دعائم  ن�سان �أو تهين كرامته �أو تميز بين الإ حرية الإ

ن�سان. �إذ قال تعالى ] يا �أيها النا�س  نظرية التعارف وتجاوز كل الحواجز التي تحول دون �إن�سانية الإ

�إنا خلقناكم من ذكر و�أنثى وجعلناكم �شعوبا وقبائل لتعارفوا �إن �أكرمكم عند الله �أتقاكم [)19(. من هنا 

�أجل  �أبحاثه الفقهية، وذلك من  �سلامي اليوم مطالب بتنمية حقل الحريات والحقوق في  ف�إن الفقه الإ

ت�أ�صيل هذا الحقل وربطه ب�سياق الوعي والمعرفة الدينية في كل م�ستوياتها ومجالاتها.

الظلم،  و�أ�شكال  عمليات  وكل  والعن�صري  الطبقي  والتمييز  الو�أد  حارب  العزيز  �سلام  فالإ

وحث على الحرية و�صون الكرامة واكت�ساب كل عنا�صر العي�ش الكريم. و�إبداعنا الثقافي والفكري 

وا�ستنباطنا الفقهي، من ال�ضروري �أن ي�أخذ هذه الحقائق النظرية والعملية، وي�ستند عليها في عملية 

�إبداعه وا�ستنباطه وعطاءه.

ن�سان الفرد والجماعة لكي يمار�س  �سلامي، وهو الف�ضاء المفتوح للإ باحة في الفقه الإ 3- حقل الإ

ن�سان  �سلامي، يعد الإ م�س�ؤوليته في التوحيد والتزكية والعمران. وفي هذا الحقل الوا�سع من الت�شريع الإ

فيه حرا، بمعنى ب�إمكانه �أن يقوم بالعمل، كما �أنه ب�إمكانه �أن لا يقوم به، دون �أن تترتب على هذا 

�سلامي بعيدا عن  الموقف �أية �آثار وتداعيات. لذلك لا يمكن �أن نفهم معنى الحرية في الفقه والت�شريع الإ
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حقل المباحات الوا�سع في ال�شريعة. 

�سئلة التي ت�سبب المزيد  كثار من الأ �سلام عن الت�شدد في الدين عبر الإ طار �أي�ضا نهى الإ وفي هذا الإ

من التكاليف، والتي بدورها قد تف�ضي �إلى الكفر بها. قال رب العزة �سبحانه ] يا �أيها الذين �آمنوا لا 

ت�سئلوا عن �أ�شياء �إن تبد لكم ت�س�ؤكم و�إن ت�سئلوا عنها حين ينزل القر�آن تبد لكم عفا الله عنها والله غفور 

الذين  النفر  �أولئك  القر�آن من  [)20(. وا�ستنكر  بها كافرين  �أ�صبحوا  ثم  قبلكم  �س�ألها قوم من  قد  حليم، 

امتنعوا عن �أكل بع�ض الحيوانات المذبوحة بالطريقة ال�شرعية. قال تعالى ] وما لكم �ألا ت�أكلوا مما ذكر 

ا�سم الله عليه وقد ف�صل لكم ما حرم عليكم �إلا ما ا�ضطررتم �إليه و�إن كثيرا لي�ضلون ب�أهواءهم بغير 

علم �إن ربك هو �أعلم بالمعتدين [)21(. 

�إذ  الباري عز وجل.  �أنف�سهم الطيبات افتراء على  الذين حرموا على  ب�أولئك  �أي�ضا  القر�آن  وندد 

ا�شتملت  �أما  نثيين  الأ �أم  حرم  ء�أذكرين  قل  اثنين  البقر  ومن  اثنين  بل  الإ ]ومن  وتعالى  تبارك  يقول 

لي�ضل  الله كذبا  �أظلم ممن افترى على  بهذا فمن  الله  �إذ و�صاكم  �شهداء  �أم كنتم  نثيين  الأ �أرحام  عليه 

النا�س بغير علم �إن الله لا يهدي القوم الظالمين[)22(. فـ » التحريم بحاجة �إلى حجة بالغة، و�إلى �شهادة 

نه  خرة، و�شرك مبطن، لأ �صادقة، �أما بدون ذلك ف�إنه �إتباع للهوى، وتكذيب ب�آيات الله، وكفر بالآ

ت�شريع لم ي�أذن به الله. 

نعام، 149( �إن ما يدعو البع�ض �إلى الزيادة في الدين لي�س  ية الكريمة )الأ ون�ستوحي من هذه الآ

يمان والتقوى، بل حالة التطرف –الاعتداء- التي هي ظاهرة نف�سية -ولي�ست هديا عقليا-  المزيد من الإ

وبالتالي يعتبرها الدين هوى ي�ؤدي �إلى ال�ضلالة، وما ابتلي به اليهود من التزمت والغلو في الدين في 

بع�ض التفا�صيل والمفردات، تورط الن�صارى فيه بالجملة وفي كل حقول الدين تقريبا. فنهاهم القر�آن 

عن ذلك. 

عي�سى  الم�سيح  �إنما  الحق  �إلا  الله  على  تقولوا  دينكم ولا  تغلو في  الكتاب لا  �أهل  ]يا  �سبحانه  وقال 

انتهوا  بالله ور�سله ولا تقولوا ثلاثة  ف�آمنوا  �إلى مريم وروح منه  �ألقاها  الله وكلمته  بن مريم ر�سول 

ر�ض وكفى بالله  خيرا لكم �إنما الله �إله واحد �سبحانه �أن يكون له ولد له ما في ال�سماوات وما في الأ

وكيلا[)23(. 

ويبدو �أن النهي عن الغلو في الدين ي�شمل –ب�إطلاقه و�شمول مفهومه– جعل غير الله –�أنى كان– 

الله  ب�صفته ر�سولا عن  لا  والنهي  مر  الأ بن مريم م�صدر  عي�سى  مثلا جعل  للت�شريع،  ذاتيا  م�صدرا 

�سبحانه، بل ب�صفته الذاتية، حيث �أن اليهود والن�صارى اتخذوا �أحبارهم ورهبانهم �أربابا من دون 

الله، فجعلوهم م�شرعين من دونه، فنهاهم الله عن ذلك بقوله ]اتخذوا �أحبارهم ورهبانهم �أربابا من 

دون الله والم�سيح ابن مريم وما �أمروا �إلا ليعبدوا �إلها واحدا لا �إله �إلا هو �سبحانه عما ي�شركون[)24(. 

ية، ذكرت ن�صو�ص التف�سير �إنهم لم ي�سجدوا لهم، ولكنهم اتبعوهم فيما �شرعوا من  وفي معنى هذه الآ

�أحكام بخلاف ما �أمر الله »)25(.. 
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�سلامي، هي م�س�ؤولية والتزام، لا يمكن التراجع عن مقت�ضياتهما  فالحرية في المنظور الفقهي الإ

من  ومتطلباتهما. ويتجلى ذلك في وجوب الوفاء بالعهود والمواثيق، التي هي و�سيلة �ضمان الحرية والأ

�إذ  طراف، كما �أن هذا الوفاء الواجب، هو الذي يحافظ على جميع الم�صالح.  المتبادل بين جميع الأ

نعام �إلا ما يتلى عليكم غير محلي ال�صيد  قال تعالى ]يا �أيها الذين �آمنوا �أوفوا بالعقود �أحلت لكم بهيمة الأ

و�أنتم حرم �إن الله يحكم ما يريد [)26(. 

وقال تعالى ]ولا تقربوا مال اليتيم �إلا بالتي هي �أح�سن حتى يبلغ �أ�شده و�أوفوا بالعهد �إن العهد كان 

م�س�ؤولا [)27(. واعتبر الذكر الحكيم �أن نق�ض العهود والمواثيق من الخيانة، وتعر�ض بالذم البالغ لكل 

من ينق�ض عهدا �أو ميثاقا. قال تعالى ] والذين ينق�ضون عهد الله من بعد ميثاقه ويقطعون ما �أمر الله 

ر�ض �أولئك لهم اللعنة ولهم �سوء الدار [)28(.. والا�ستثناء الوحيد الذي  به �أن يو�صل ويف�سدون في الأ

�سلامي، هو بما ين�سجم والعدل ومتطلباته و�أحكامه. قال تعالى ] و�إما تخافن من قوم  �شرعه الدين الإ

خيانة فانبذ �إليهم على �سواء �إن الله لا يحب الخائنين [)29(.. 

وجاء في الحديث ال�شريف  ] قال : قلت له : ما معنى قول النبي )�ص( ي�سعى بذمتهم �أدناهم ؟ قال : 

مان، حتى �ألقى  لو �أن جي�شا من الم�سلمين حا�صروا قوما من الم�شركين ف�أ�شرف رجل فقال : �أعطوني الأ

مان، وجب على �أف�ضلهم الوفاء به [)30(..   �صاحبكم و�أناظره، ف�أعطاه �أدناهم الأ

الحرية والت�سامح :

�سلامي ال�شامل، الذي يحت�ضن مفردات الت�سامح وتجلياته الخا�صة  والعامة، الثقافية  �إن التعبير الإ

والاجتماعية وال�سيا�سية، هو تعبير ومبد�أ العدل والعدالة.. قال تعالى ] فلذلك فادع وا�ستقم كما �أمرت 

عدل بينكم الله ربنا وربكم لنا �أعمالنا  ولا تتبع �أهواءهم وقل �آمنت بما �أنزل الله من كتاب و�أمرت لأ

. �إذ ي�ستوعب العدل كل مفردات 
ولكم �أعمالكم لا حجة بيننا وبينكم الله يجمع بيننا و�إليه الم�صير [)31(

�سلامي، والعدالة هي �أم القيم وتجلياتها جميعا.  الت�شريع الإ

عن  عرا�ض  الإ بالح�سنة–  ال�سيئة  دفع  ح�سان–  الإ )العفو–  مفردات  ت�أتي  �أي�ضا  ال�سياق  هذا  وفي 

مما  و�أنفقوا  ال�صلاة  و�أقاموا  ربهم  وجه  ابتغاء  �صبروا  ]والذين  وتعالى  تبارك  يقول  �إذ  الجاهلين(. 

قائل  [)32(. ويقول عز من  الدار  �أولئك لهم عقبى  ال�سيئة  رزقناهم �سرا وعلانية ويدرءون بالح�سنة 

ر�ض هونا و�إذا خاطبهم الجاهلون قالوا �سلاما [)33(. وغيرها  ]وعباد الرحمن الذين يم�شون على الأ
يات التي تحث الم�ؤمنين على تج�سيد هذه القيم في حياتهم و�أحوالهم المختلفة. من الآ

�إن هذه القيم بحاجة �إلى �سياق اجتماعي، يتوجه �صوب بناءها و�إر�ساء دعائمها لبنة لبنة، وخطوة 

دفعة  ن�ساني  والإ الاجتماعي  الف�ضاء  في  القيم  هذه  مثل  تتحقق  �أن  الم�ستحيل  من  نه  لأ وذلك  خطوة. 

واحدة، و�إنما تنجز بالتدرج والتراكم. لذلك ينبغي �أن نقوم بدعم و�إ�سناد كل خطوة في هذا الطريق 

الطويل وال�شاق. و�إننا من ال�ضروري �أن لا نتعجل النتائج. قال تعالى ] �س�أ�صرف عن �آياتي الذين 
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ر�ض بغير الحق و�إن يروا كل �آية لا ي�ؤمنوا بها و�إن يروا �سبيل الر�شد لا يتخذوه �سبيلا  يتكبرون في الأ

و�إن يروا �سبيل الغي يتخذوه �سبيلا ذلك ب�أنهم كذبوا ب�آياتنا وكانوا عنها غافلين[)34(. 

�أح�سنه  فيتبعون  القول  ي�ستمعون  ]الذين  تعالى  قال  �إذ  ح�سن.  الأ ب�إتباع  دائما  م�أمورون  ونحن 

حوال  الأ وتتبدل  الظروف  تتطور  فحينما  لباب[)35(..  الأ �أولوا  هم  و�أولئك  الله  هداهم  الذين  �أولئك 

من  يمان  الإ وب�صيرة  العقل  ونور  الحكيم  القر�آن  هدى  �إلى  ا�ستنادا  فعلينا  المتغيرات،  وتيرة  وتزداد 

ح�سن في القول والفعل.  اتباع الأ

على  وتطوراتها  الحياة  م�ستجدات  مع  التعامل  طبيعة  في  وا�ضحا  منهجا  لنا  ي�ؤ�س�س  النهج  وهذا 

على  والمكا�سب  المنجزات  هذه  كل  من  الا�ستفادة  من  مطالبون  �أننا  �إذ  والعملي.  النظري  ال�صعيدين 

�إثارة العقل، ومخاطبة العقلاء، وفي  �أح�سنه[ و«�إن ما نعيه من مق�صد ال�شريعة في  ]فلي�أخذوا  قاعدة 

رادة �ضد من ي�صادروا العقل.  رفع حجب ال�شهوات، عن العقل، وفي تنمية الإ

�إن مراد ال�شرع من كل ذلك –ح�سبما نعيه– هو العمل بما يقت�ضيه العقل والعلم، وبما يك�شفان من 

حقائق الحياة وواقعياتها، ف�إن كانت الحقائق ثابتة عملنا وفقها، و�إذا كانت متغيرة عملنا وفقها«)36(. 

ن التطلع �إلى  ن�سان بذاته وعقله وقدراتهما. وذلك لأ ن�سان تبد�أ حينما يثق الإ والحرية الحقيقية للإ

خرين بدون هدى  الحرية بدون الثقة بالذات والعقل، تحول هذا التطلع �إلى �سراب وا�ستلاب وتقليد الآ

ن�سان ذاته ويفجر طاقاته المكنونة، لن ي�ستطيع من اجتراح تجربته في  وب�صيرة. لذلك فما لم يكت�شف الإ

الحرية وبناء واقعه العام على قاعدة الديمقراطية وال�شراكة بكل م�ستوياتها. 

الحرية والعدالة: 

وال�ضرورات  الف�ضائل  كل  ويت�ضمن  يحتوي  الذي  كبر  الأ طار  والإ العام  النامو�س  هي  العدالة 

الدينية والدنيوية. والحرية لا تنمو في واقع �إن�ساني بعيد عن مقت�ضيات ومتطلبات العدالة. �إذ �أن الظلم 

وهو نقي�ض العدالة، حينما ي�سود في �أي واقع اجتماعي، ف�إنه يزيد من �إف�ساد الحياة العامة، ويحول 

ن�سانية. فالظلم هو البوابة الكبرى لكل ال�شرور والرذائل،  دون الم�ساواة والحرية وكل الف�ضائل الإ

كما �أن العدالة هي بوابة كل الح�سنات والف�ضائل. ولذلك جاء في الحديث ال�شريف �أن ] العدل ر�أ�س 

يمان [.  ح�سان، و�أعلى مراتب الإ يمان، وجماع الإ الإ

ن�سانية، نجدها حقائق جوهرية في مفهوم العدل والعدالة.  ولو ت�أملنا قليلا في م�ضامين الحرية الإ

ن�سان مع نف�سه ومع غيره. كما �أنه لا  فلا م�ساواة مع ظلم. لذلك ف�إن طريق الم�ساواة هو �أن يعدل الإ

نه هو بوابة انتهاك الحقوق.  ن�سان، �إذا كان الظلم هو ال�سائد، لأ حقوق محترمة وم�صانة للإ

من هنا ف�إن طريق �صيانة الحقوق، هو �إحراز العدالة بكل م�ستوياتها وجوانبها. 

ن�سانية �إلى قيمة العدالة.  وهكذا نجد �أن كل تجليات مفهوم الحرية، ترجع في جذورها العميقة والإ

فهي طريقنا �إلى كل الف�ضائل. ولا حرية خا�صة �أو عامة بدون عدالة في حقول الحياة المختلفة. 
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الديمقراطية.  جراءات  والإ القوانين  من  و�أعمق  �أو�سع  هي  ال�سياق،  هذا  في  كمفهوم  والعدالة 

نظام  ي  لأ �سا�سية  الأ الدعامة  فهي  والدوافع.  بالبواعث  تتعلق  كما  والمواقف  بالممار�سات  تتعلق  �إذ 

بكل  تجلبب  لو  حتى  ديمقراطيا  يكون  �أن  يمكن  لا  العدالة،  يفتقد  الذي  والنظام  حقيقي.  ديمقراطي 

نظمة الديمقراطية، وهي ج�سر تو�سيع رقعة الحرية في  �شعارات الديمقراطية. فالعدالة هي جوهر الأ

مجالات الحياة المختلفة. 

ن�سان الت�صرف في �أموره وق�ضاياه دون  وعلى هذا ف�إن الحرية هي ذلك الحيز الذي ي�ستطيع فيه الإ

ن�سان الت�صرف في  خرين. بمعنى �أن حدود هذا الحيز الذي ي�ستطيع الإ �أن ي�صل �إلى ظلم نف�سه �أو الآ

ف�ضائه هو العدالة. 

الر�ؤية  العميقة في  العلاقة  تت�ضح  العدالة. وبهذا  بقيمة  تت�سع وت�ضيق من خلال علاقتها  فالحرية 

�سلامية بين مفهومي الحرية والعدالة. فلا عدالة حقيقية بدون حرية �إن�سانية، كما �أنه لا حرية بدون  الإ

عدالة في كل الم�ستويات. 

العدالة لا تعني ق�سر  �أن  ن�سانية، كما  خلاقية والإ القيم وال�ضوابط الأ التفلت من  فالحرية لا تعني 

لغة  بعيدا من  مفهوم الحرية  �إلى  ننظر  �أن  ينبغي  ف�إننا  لذلك  ر�أي واحد وقناعة محددة.  النا�س على 

الحذر والتوج�س والت�سل�سل المنطقي الذي قد يو�صل �إلى م�ساواة معنى الحرية �إلى الت�شريع للانحراف 

والرذيلة، ونعمل على تو�ضيح العلاقة الجوهرية التي تربط معنى الحرية مع مفهوم العدالة. وبالتالي 

ف�إن الحرية عامل محرك باتجاه �إنجاز مفهوم العدالة في الواقع الخارجي. كما �أن العدالة الاجتماعية 

والاقت�صادية وال�سيا�سية هي التي تكر�س مفهوم الحرية في الواقع المجتمعي. 

وعلى هذا ف�إننا لا بد و�أن “نميز بين الحرية كحق اجتماعي والحرية كخطوة وجودية. كحق، لا 

ت�شمل الحرية خيار ما هو محرم، ولكن كحالة وعي وجودي فهي ت�شمل جميع الاحتمالات، كما �سبق 

وبينا. ففي المفهوم الوجودي ي�ستطيع الفرد �أن يقرر ما ي�شاء وهو عالم بتبعات قراره، ولا يحتاج �إلى 

�إجازة من �أحد، بينما طالب الحق مقيد بما هو مجاز، ومن ذلك �شرعية المطالبة بما هو محرم، ولكن 

لي�س باختيار المحرم.

فراد  الأ باختلاف  مختلفة،  لتفا�سير  خا�ضعا  �أمرا  يظل  جائز  هو  ما  �أن  نتذكر  �أن  بد  لا  و�أخيرا، 

والجماعات. 

المفهوم الاجتماعي للحرية يتعلق �إذا بخيارات متاحة في حيز مباح، كالتعبير الخا�ص والعام عن 

فكار، والعمل ال�سيا�سي بمختلف �أوجهه، وحرية العبادة والمعتقد، والبيع وال�شراء والتعاقد  راء والأ الآ

وغيرها، وهي في مجملها حقوق محددة المعالم ومكت�سبة، وما هو مكت�سب بفعل اجتماعي يفقد بقرار 

اجتماعي. �إن نقد الحكومة والقانون في النظام الديمقراطي حق قائم، ولكن مخالفة القانون �أو التمرد 

عليه غير مباح، المباح هو العمل على تغيير الحكومة والقانون بالطرق الم�شروعة”)37(.. 

هذه  توجه  ومتطلباتها  العدالة  �أن  كما  المواطنين،  قدرات  من  تح�سن  وممار�ستها  الحرية  ف�أجواء 
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ولوية. فكلما تتو�سع م�ساحة ت�أثير العدالة في المجتمع،  القدرات باتجاه الق�ضايا والمو�ضوعات ذات الأ

على  فالحفاظ  والوطن.  والمجتمع  مة  الأ في  المتعددة  ومفرداتها  الحرية  قيم  تكري�س  �إلى  يف�ضي  ف�إنه 

الحرية يقت�ضي ممار�سة العدالة في مختلف الم�ستويات.  

�أثناء  لذلك لا يجوز  العدالة.  والتقيد بمتطلبات  الالتزام  ف�ضاء  تكون في  �أن ممار�سة الحرية  كما 

�ضرار بالغير. فلا يجوز من الناحية ال�شرعية والفقهية مثلا لمالك �أر�ض في حي  ممار�سة الحرية الإ

�ضرار بالجيران. فممار�سة الحرية  �سكني، �أن يبني عليها م�صنعا يلوث البيئة والهواء وي�ؤدي �إلى الإ

في الملكية، ينبغي �أن يكون في �إطار العدالة. 

ن�سان الذي لا  طار �أو ت�ضر به، ف�إنها ت�صبح ممار�سة غير �شرعية. فالإ و�أية ممار�سة تتجاوز هذا الإ

ن�سان الذي يعي�ش واقعا اجتماعيا بعيدا عن العدالة  يتمتع بالحرية، لا ي�ستطيع �إنجاز عدالته. كما �أن الإ

وت�سوده حالة الظلم واللام�ساواة، ف�إنه لن ي�ستطيع �أن يدافع عن حريته ويجذرها في واقعه العام.

بدون  الح�ضارية  ومكت�سباتهم  والجماعات  فراد  الأ حقوق  على  الحفاظ  يتم  �أن  يمكن  لا  ولكن 

الفتن  وتزدهر  الفو�ضى،  ت�شيع  وبدونها  ال�شامل.  من  الأ بوابة  الحقوق، وهي  فهي ح�صن  العدالة. 

والبر  )الق�سط  بمفرداتها  فالعدالة  المجتمع.  في  والانفجار  الاحتقان  �أ�سباب  وتزداد  �ضطرابات،  والإ

فراد والجماعات. فلا فلاح �إلا بالعدل، فهو  من والا�ستقرار في حياة الأ ح�سان( هي التي توفر الأ والإ

من والتقدم. و�إن الخروج من �سجن التخلف والت�أخر �إلى رحاب  نجاز الا�ستقرار والأ �سبيلنا الوحيد لإ

التقدم والحرية والتطور بحاجة �إلى العدالة. 

ونفي  والتعبير،  الاختيار  حرية  الحرية،  هو  الب�شري،  والتطور  ن�ساني  الإ التقدم  جوهر  و�إن 

ن�سانية.   رادة الإ كراه بكل �صوره و�أ�شكاله، وغياب الحتميات التي تحول دون ممار�سة الإ الإ

ال�شيعة والعبور نحو المختلف :

ربما يت�ساءل كثيرون من مختلف المواقع عن جدوى الحوار و�ضرورته بين التعبيرات والتيارات 

الطائفي  ال�شحن  �صور  فيه  تتزايد  الذي  بالذات  الوقت  هذا  في  وال�سيا�سية،  الفكرية  طياف  والأ

والا�صطفافات المذهبية في المنطقة كلها؟!. ولعل بع�ض هذه الت�سا�ؤلات، تنطلق من خلفية �ضغط الواقع 

مة عليهم.  الطائفي في الأ

فه�ؤلاء لا يعار�ضون مبد�أ الحوار، ولا ي�ستنكفون من حيثياته ومتطلباته، ولكنهم يروا ب�أم �أعينهم 

�أنهم لا يروا في هذا  الكثير من ال�صور الواقعية ال�سيئة، التي ت�ضغط على تفكيرهم وحياتهم، بحيث 

الحوار كرافعة حقيقية وكخطوة نوعية في �سبيل الخروج من نفق المكايدات الطائفية. 

ن نتحاور  وعلى كل حال نحن نقول: مهما كان الواقع �سيئا على هذا ال�صعيد، ف�إننا جميعا بحاجة لأ

مع بع�ضنا البع�ض. لي�س حوار طر�شان، و�إنما حوار حر ومو�ضوعي لا ي�ستهدف الانتقال المذهبي 

خر، و�إنما ي�ستهدف تنمية الجوامع الم�شتركة وخلق المعرفة العميقة ببع�ضنا و�صياغة وثيقة  من موقع لآ
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للتفاهم والتلاقي على قاعدة المواطنة المت�ساوية في الحقوق والواجبات. 

ال�سجالات  يتجاوز نمط  الذي  هو  مة،  الأ داخل وطننا وفي عموم  �إليه في  نتطلع  الذي  والحوار 

المذهبية والترا�شق بالاتهام والاتهام الم�ضاد، �إلى خلق م�ساحات و�آليات للتعاي�ش والتبادل على نحو 

�إيجابي وبناء. 

�أن  والاجتماعية،  والفكرية  المذهبية  مواقعنا  مختلف  ومن  جميعا،  ندرك  �أن  ال�ضروري  ومن 

الوعي  من  بالمزيد  �إلا  ال�سلبية،  والت�أثيرات  ال�شوائب  من  وتنقيته  �ضبطه  يمكن  لا  التاريخي  الركام 

والعمل الم�ستديم لتفكيك العقليات والثقافات التي تغذي ال�شحن الطائفي المقيت بين الم�سلمين. و�إن وجود 

ظواهر وممار�سات طائفية معا�صرة، ينبغي �أن لا يدفعنا �إلى الا�صطفافات الطائفية، و�إنما ينبغي �أن 

يدفع للعمل من �أجل خلق الحقائق الوحدوية، التي تعطل مفعول تلك الممار�سات الطائفية البغي�ضة. 

فالممار�سات الطائفية مهما كان مطلقها والقائم عليها وبها، هي مدانة وم�ستنكرة، وينبغي الوقوف في 

وجهها بحزم. 

مة، و�إنما ما نود �أن ن�ؤكد عليه هو النقاط  ونحن هنا لا نمتلك علاجا �سحريا للم�شكلة الطائفية في الأ

التالية : 

التيارات  �أتباع  بين  والبغ�ضاء  الكراهية  وبث  ق�صاء  والإ التمييز  وحالات  مظاهر  �إنهاء  �إن   -1

طياف الفكرية وال�سيا�سية في الواقع المعا�صر، يتطلب العمل على تجديد ر�ؤيتنا وفهمنا �إلى المقولات  والأ

التي كتبها علماء كبار من مختلف التعبيرات في ظل ظروف و�أو�ضاع خا�صة، والتي فهم منها ب�شكل 

نه بدون ت�سليط ال�ضوء على هذه المقولات، وتفكيك  �أو ب�آخر ت�سويغ هذه الممار�سات ال�شائنة. وذلك لأ

فهام ال�سوداء المتعلقة بها، ف�إن هذه الممار�سات �ست�ستمر بالبروز.  الأ

�إذ “تبدو الحاجة ما�سة �إلى ت�سليط ال�ضوء على الن�صو�ص / المراجع التي يتمتر�س وراءها كل فريق، 

خر، عبر �إطلاق تهم التكفير �أو التبديع والتحريف. وهكذا،  في �شن حربه الرمزية )�أو الفعلية ( �ضد الآ

�أو يهودي،  �أو م�سيحي  �أو م�سلم  �أو �شيعي  �أو ي�ضطهد، لمجرد الا�سم الذي يحمله، �سني  خر  يدان الآ

�إلخ...، وذلك من دون التعرف �إلى �سيرته وعمله، بل هو يدان في بع�ض الن�صو�ص ولو كان من 

�أهل العمل ال�صالح. 

نحن هنا �إزاء ن�صو�ص هي �أثر من �آثار حروبنا الرمزية في بربريتها الدينية �أو المذهبية، لا �شبه لها 

ثار الهمجية في �أج�ساد الب�شر �أو في معالم الح�ضارة والعمران.  �سوى ما تخلفه الحروب الوح�شية من الآ

هذه الن�صو�ص/الف�ضائح هي �أخطر من �أ�سلحة الدمار ال�شامل، �إذ هي التي تقيم �سدودا منيعة من الحقد 

والبغ�ض بين �أتباع الطوائف، بقدر ما ت�سهم في �صنع ذاكرتهم العدائية الموتورة. 

وهنا مكمن الداء الذي ينبغي �إخ�ضاعه لمب�ضع الت�شريح والتحليل لا�ستئ�صال الجرثومة التي ع�ش�شت 

ب�أ�سمائها ورموزها  طويلا في النفو�س، لكي تخرب العقول وتحول الهويات �إلى محميات عن�صرية 

وطقو�سها و�أحكامها وفتاواها. 
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والكفر  ال�شرك  مفردات  دامت  ما  بالف�شل  عليها  التقريب والحوار محكوم  ف�إن محاولات  ولذا، 

�أو البدعة وال�ضلالة ت�شكل �صلب العقيدة والعد�سة التي من خلالها يرى الواحد �إلى غيره، لكي يدينه 

الدين و�أعطال الحداثة، �ص106،  دنى– �أمرا�ض  الأ ن�سان  الإ نف�سه”. )راجع علي حرب،  وينزه 

الم�ؤ�س�سة العربية للدرا�سات 2005 (.  

ومن ثم ف�إننا بحاجة �إلى الحفر المعرفي والتاريخي في كل المقولات التي تغذي ب�شكل مبا�شر �أو غير 

لن ت�شرق  �شم�س الحرية والعدالة  �سلامية. و�إن  الإ المذاهب  �أتباع  العداء والكراهية بين  مبا�شر حالة 

في مجتمعاتنا، �إلا ب�صياغة العلاقة بين مختلف مكونات المجتمع الواحد، بحيث تقوم العلاقة على �أ�س�س 

الاعتراف المتبادل والتعاون والاحترام العميق لبع�ضنا البع�ض. 

ن، �إنما هو نقد الذات على النحو الذي ي�ؤدي �إلى �أن يتحول الواحد عما هو عليه،  �إن “المجدي الآ

بك�سر نرج�سيته والزحزحة عن مركزيته الطاردة لما عداه. هذا هو المتاح، معرفيا وعمليا، �إذا �شئنا �أن 

لا تظل م�س�ألة التقريب �أو الحوار تعالج معالجات عقيمة وغير مجدية. فالحوار بين ال�سنة وال�شيعة، �أو 

�سلام والم�سيحية، وكما ت�شهد التجربة اللبنانية، يحتاج �إلى �إعادة ت�أهيل وبناء، في كل ما يتعلق  بين الإ

ب�سيا�سة الحقيقة والهوية، وطريقة �إدارة ال�شريعة والعقيدة، بحيث يكف الواحد عن الاعتقاد ب�أنه مالك 

الحقيقة ومحتكر ال�شرعية، �أو ب�أنه ممثل الا�ستقامة و�صاحب الفرقة الناجية.” )راجع الم�صدر ال�سابق 

�ص 112(.

ونجاحنا على �صعيد الحوار المذهبي والفكري، مرهون بقدرتنا جميعا على �إخراج �أنف�سنا والمجتمع 

من المماحكات وال�سجالات المذهبية، والعمل على تو�سيع م�ساحات التعاي�ش والتوا�صل وال�شراكة في 

مختلف ��شؤون الوطن والمجتمع. فهذه الم�ساحات ومتوالياتها وت�أثيراتها وف�ضاءاتها العامة، هي التي 

تذلل الكثير من العقبات، وت�سهل �شروط التقريب والتفاهم، وتزيل من الطريق كل ما يحول دون 

التلاقي والتعاون. 

ولا بد �أن يتذكر الجميع �أن بث الكراهية تجاه المختلف والمغاير، لا يزيد الذات قوة بل يعريها من 

خر والنفور منه، لا يح�صن الذات ولا  ن�سانية. كما �أن الخوف من الآ العديد من القيم والم�ضامين الإ

مختلف  بين  الم�شتركة  الم�ساحات  وتو�سيع  والانفتاح  فالتوا�صل  والتحديات.  المخاطر  عن  بعيدا  يبقيها 

الجميع  ويجنب  خرين،  الآ وحقوق  الذات  حقوق  ي�ضمن  الذي  ال�سبيل  هو  والمكونات،  التعبيرات 

مخاطر الفتنة والاحتراب الداخلي. 

حقوق  وبين  ودوائرها،  م�ستوياتها  بكل  المذهبية  الاختلافات  بين  الارتباط  فك  �ضرورة   -2

ن�سان و�ضرورة �صيانتها ومنع التعدي عليها. فالاختلافات مهما كان حجمها و�شكلها وعمقها، لا  الإ

خرين ويمار�س بحقهم �صنوف التهمي�ش والتمييز. فحقوق  ي �أحد �أن يتعدى على حقوق الآ تبرر لأ

فكار �أو  ن�سان ينبغي �أن تكون م�صانة من قبلنا جميعا، ب�صرف النظر عن مدى قناعتنا �أو قبولنا للأ الإ

خر. لنا حق الحوار والمعرفة والن�صيحة، ولكن علينا واجب الاحترام  العقائد التي يتبناها الطرف الآ
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و�صيانة الحقوق والكرامات. 

�سباب مذهبية، هي  �إن الكثير من الم�شاكل التي تجري بين الم�سلمين لأ ولعلنا لا نبالغ حين نقول: 

خر المختلف.  بفعل الدمج التع�سفي بين واقع الاختلاف وترجمته �إلى �سلوك �إق�صائي – عدواني �ضد الآ

ن�سان ب�صرف النظر عن عقيدته ومذهبه، �إذا لم يمار�س  بينما المبد�أ القر�آني ي�ؤكد على �ضرورة احترام الإ

عدوانا عليك. يقول تبارك وتعالى ] يا �أيها الذين �آمنوا كونوا قوامين لله �شهداء بالق�سط ولا يجر منكم 

�شنئان قوم على �ألا تعدلوا اعدلوا هو �أقرب للتقوى واتقوا الله �إن الله خبير بما تعملون [.) المائدة، 

ية 8 (.  الآ

خر الذي  فكار والم�شاعر المنحرفة تجاه الآ فالمطلوب قر�آنيا هو �أن نلغي من ذواتنا كل النوازع والأ

يمان يمثل ال�ضمانة الحقيقية التي يقدمها لكل النا�س  يختلف معنا دون ممار�سة العدوان علينا. فـ “ الإ

�سلام–  الذين يعي�شون في داخله ممن يلتقون معه في العقيدة �أو يختلفون معه فيها، فلا مجال –مع الإ

ال�سلوك  و�ضاع ومواقف معينة تفر�ض نوعا من  العداوة تخ�ضع لأ ن ق�ضية  عداء. لأ للظلم حتى للأ

ال�سلبي الذي لا يمكن �أن يبتعد عن الموازين والقوانين ال�شرعية التي تعتبر �أن للعداوة م�ساحة لا يمكن 

ن�سان الم�ؤمن، وهي م�ساحة الحقوق التي اكت�سبها هذا العدو �أو ذاك، من خلال المواثيق  �أن يتعداها الإ

ن�سانية “  حكام ال�شرعية التي �أنزلها الله مما يحترم فيه بع�ض جوانبه الإ والمعاهدات، �أو من خلال الأ

)راجع تف�سير من وحي القر�آن – المجلد الثالث �ص 59 (. 

ن�سان،  الإ حقوق  و�صيانة  ن�سانية،  الإ الدائرة  في  الاختلاف  �شرعية  بين  الارتباط  نفك  ولكي 

فالاختلاف لا ي�شرع �إلى الامتهان، كما �أن التمايز في الدين �أو المذهب �أو القومية، لي�س �سببا لممار�سة 

الظلم والعدوان عليه. 

ممار�سة  ال�ضروري  من  والتمايز،  الاختلاف  دائرة  في  ن�سان  الإ حقوق  �ضمان  �أجل  من  �أقول 

قوال والممار�سات التي تعك�س ب�شكل �أو  ننا جميعا م�سئولون عن الكثير من الأ النقد الواعي لذواتنا. لأ

ن�سان الذي يختلف معنا وتتمايز ر�ؤيته  ق�صاء بحق الإ �آخر قبولنا ولو ال�ضمني بممار�سة التمييز �أو الإ

�أفكارنا. بينما مقت�ضى العدالة يتطلب خلق م�سافة نوعية بين اختلافاتنا بكل  عن ر�ؤيتنا و�أفكاره عن 

ن�سان.  م�ستوياتها وف�ضاءاتها، وبين �ضرورات �صيانة حقوق وكرامة الإ

دران والروا�سب التي تحملها في  �أن تفح�ص نف�سها، وتطهرها من كل الأ طراف بحاجة  فكل الأ

خر.  الر�ؤية والموقف من الآ

فعلى الم�ستوى الواقعي والجوهري، الجميع يحمل ر�ؤية ا�صطفائية حول ذاته، وتحقيرية بم�ستوى 

خر الذي يختلف معه في دائرة من دوائر الانتماء �أو الفكر.  من الم�ستويات تجاه الآ

هلي والعي�ش الم�شترك، �إلا نقد ذواتنا وفح�ص �أفكارنا وت�شكيل  ولا خيار �أمامنا �إذا �أردنا ال�سلم الأ

خر، لكي نعرف من  خر. “ ولذا فنحن لا نتحاور مع الآ مجالات وف�ضاءات للتوا�صل الم�ستديم مع الآ

المخطئ ومن الم�صيب، �أو من ال�ضال ومن المهتدي، ولا نتحاور معه وفقا لمبد�أ الت�سامح لكي نتنازل 
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له عما نعتقده �صوابا عندنا، �أو خط�أ عنده، بل نتحاور لكي نك�سر الحواجز ونتعدى الخطوط الحمر، 

خر”. )راجع علي حرب،  وعلى نحو يتيح لكل واحد �أن يتحول عما هو عليه، لكي ي�سهم في تحويل الآ

م�صدر �سابق، �ص 243 (. 

ولكي ت�ضبط الاختلافات المذهبية في الدائرة الاجتماعية، ينبغي �أن تدار بمنطق وعقلية التوا�صل 

والاعتراف المتبادل وال�شراكة، لا بعقلية الا�ستئثار والا�صطفاء والقطيعة. 

3- تبقى المواطنة بحقوقها وواجباتها وف�ضاءاتها العميقة، هي الوعاء الذي ينبغي �أن نعمل جميعا 

لتقويته وتعزيزه. فالانتماءات المذهبية �أو القبلية، لي�ست بديلا عن ح�ضن ووعاء المواطنة. لذلك ف�إن 

الحوار والتفاعل المذهبي في مختلف الدوائر، من ال�ضروري �أن يتجه بكل ق�ضاياه وعناوينه لتعميق 

خيار المواطنة والانتماء الوطني. 

ونحن ندعو �إلى �أن يحترم كل �إن�سان خ�صو�صياته الثقافية والمذهبية، ولكن لي�س من �أجل العزلة 

طار، و�إنما من �أجل �أن تتوفر كل الظروف وال�شروط، التي ت�سمح  والانكفاء والانحبا�س في هذا الإ

لكل الخ�صو�صيات، لكي تمار�س دورها في �إغناء مفهوم المواطنة وتعزيز وحدة الوطن وعزته. 

حوال ت�شريع الفو�ضى �أو غياب الجوامع الم�شتركة بيت التعدديات  فالتعددية لا تعني ب�أي حال من الأ

طار الواحد. لهذا ف�إننا في الوقت الذي ندعو كل الخ�صو�صيات �أن ت�شعر  والتنوعات الموجودة في الإ

بذاتها، وتمار�س �شعائرها، في ذات الوقت نحذر من العزلة وخلق الكانتونات الخا�صة وال�ضيقة في 

الوطن الواحد. فنحن مع الحرية التي ينبغي �أن تمنح للانتماءات المذهبية، ولكن في ذات الوقت مع 

تفعيل دور المواطنة وتنمية حقائقها ومتطلباتها في الف�ضاء الاجتماعي والثقافي. 

فالمواطنة بما تعني من حقوق وواجبات، والتزام وم�س�ؤوليات، وم�ضامين د�ستورية و�سيا�سية، 

وطان دائما لا تبنى بتنمية  هي الوعاء الذي يجب �أن تتفاعل فيه كل الخ�صو�صيات والانتماءات. والأ

حقاد والممار�سات الطائفية البغي�ضة، بل بالوئام والتلاقي وتجاوز كل ما يعكر �صفة العلاقة ال�سليمة  الأ

بين مختلف المكونات والتعبيرات. 

و�إن تحقيق المعاني الجوهرية لمفهوم المواطنة في ف�ضائنا ال�سيا�سي والثقافي والاجتماعي، لي�س �أمرا 

�سهلا وي�سيرا بل يتطلب جهودا نوعية على مختلف الم�ستويات ومن جميع ال�شرائح والفئات في المجتمع 

والوطن. 

خر المذهبي والفكري، هي بحاجة ب�شكل دائم �إلى ثقافة ت�سند هذا  يجابية مع الآ �إن العلاقة الإ  -4

الخيار وتعززه، وتو�ضح لمختلف �شرائح المجتمع �أهمية هذا الخيار ودوره الحقيقي في تكري�س الا�ستقرار 

يجابية  ال�سيا�سي والاجتماعي، ومقاومة كل المخاطر التي ت�ستهدف ا�ستقرارنا ووحدتنا. فالعلاقات الإ

�سلامية، لي�ست و�صفة جاهزة، ولا تنجز على ال�صعيد الواقعي بمقولة هنا �أو خطاب  بين �أهل المذاهب الإ

هناك فح�سب، بل هي تتطلب ثقافة ور�ؤية عميقة وا�ستراتيجية وا�ضحة المعالم، نتجاوز من خلالها كل 

�إكراهات الواقع، وتمنع دون �أن نت�أثر من �أحداث التاريخ والواقع المعا�صر وا�ضطراباتهما. 
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لهذا كله ومن �أجل العبور نحو المختلف، وتو�سيع دائرة التوا�صل، وتعميق خيار التقارب والتفاهم 

بين مختلف المكونات والتعبيرات، نحن �أحوج ما نكون �إلى �أن�شطة توعوية وثقافية متوا�صلة، م�ؤ�س�سية 

يجابية بين �أطياف المجتمع،  وفردية، ر�سمية و�أهلية، ت�ستهدف �إغناء م�شروع التفاهم والحوارات الإ

وتدفع �شرائح المجتمع المتعددة نحو الم�ساهمة في تعزيز خيار الانفتاح والتوا�صل، وتزيل من العقول 

الت�آخي  مع م�شروع  يجابي  الإ التفاعل  دون  التي تحول  والمخاوف  الهواج�س  من  الكثير  والنفو�س، 

�سلامية كافة.  والوحدة بين �أهل المذاهب الإ

وخلا�صة القول، �إن الظروف الح�سا�سة والتحديات الخطيرة التي تواجهنا جميعا من روافد عديدة، 

تقت�ضي منا العمل على تح�صين و�ضعنا الداخلي، بالمزيد من التلاقي والتلاحم و�إف�شال كل مخططات 

وتوطيد  الداخلي،  خر  الآ نحو  العبور  �أن  ريب  ولا  جميعا.  وت�ضرنا  ت�ستهدفنا  التي  والت�شظي  الفتنة 

طراف للحوار والتلاقي على  العلاقة معه، و�إزالة كل روا�سب الاحتقان وفتح المجال من قبل كل الأ

نحو  الر�ؤية  تواجهنا وتبلور  التي  التحديات  تن�سجم وثوابتنا جميعا، وتجيب على كل  �أ�س�س ومبادئ 

المق�صد والم�ستقبل الذي نن�شده جميعا ونتطلع �إليه. 

همية �أن نعمل على تر�سيخ �أ�س�سه  وتبقى الوحدة الوطنية هي خيارنا الدائم والثابت، والذي من الأ

قبل  من  خلاق  تفاعل  �إلى  بحاجة  هذا  وكل  ومجالاته.  فر�صه  كل  وتعزيز  ي�شوهه  ما  كل  وتجاوز 

الجميع، و�إلى مبادرات ثقافية واجتماعية، تعزز هذا النهج وتعمق متطلباته في كل المجالات. 

الواقع  محن  كل  تجاوز  على  �صرار  الإ دينامية  هي  والتوا�صل،  والوحدة  الحوار  ودينامية 

ر�ؤية  بناء  �أجل  من  وذلك  والنزاعات،  والتوترات  ال�صراعات  من  المنحدرة  ونماذجه  و�صعوباته 

ووقائع للعي�ش الم�شترك والتفاعل الخلاق بين مختلف المكونات. 

الواقع  �ضغوطات  كانت  مهما  ن�ساني،  والإ المعرفي  والتوا�صل  المذهبية  الحوارات  مع  فنحن 

�إ�ضافية  الراهن، يحملنا م�س�ؤولية  و�إكراهاته. ووجود وقائع وممار�سات طائفية في ف�ضائنا وواقعنا 

الفتنة المذهبية في الوطن  على هذا ال�صعيد. فلي�س المطلوب هو المزيد من الا�صطفافات الطائفية وبث 

بين  والتعارف  الوحدة  �أوا�صر  وتمتين  والتوا�صل  للحوار  ومجالات  ممكنات  فتح  و�إنما  والمجتمع، 

�شركاء الوطن والم�صير. 

وما يجري في ال�ساحة العراقية من �أحداث طائفية مقيتة ومدانة، من ال�ضروري �أن لا تجرنا �إلى 

التمتر�س المذهبي، والعزلة الاجتماعية عن بع�ضنا البع�ض، و�إنما لا بد �أن تزيد من وعينا و�إدراكنا 

الفتنة  مخاطر  من  مجتمعنا  تح�صن  وطنية،  وم�شروعات  مبادرات  خلق  في  �سراع  الإ �ضرورة  �إلى 

والانق�سام، وتعزز من خيار التفاهم والتلاقي والوحدة بين مختلف �شرائح مجتمعنا ومكونات وطننا. 

�أن ن�شعل �شمعة  �أن نلعن ظلام الفتنة الطائفية وبث الكراهية والحقد بين النا�س،  وتعالوا جميعا بدل 

خر �أخا و�شريكا. فالنا�س �صنفان �إما �أخ لك في الدين �أو نظير لك  الحوار والت�سامح والاعتراف بالآ

في الخلق.          
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مقدمــة:

عا�ش الم�سلمون ال�شيعة في �أوطانهم ب�سلام و�آمان مع كافة 

خرى التي ت�شكل مجتمعات دولهم،  التكوينات الاجتماعية الأ

متمثلًا في  المواطنين  بين جميع  �سائد  النموذج  الم�شترك بمثابة  ال�سلمي  والتعاي�ش  الاندماج  كان  حيث 

علاقات متما�سكة وروابط اجتماعية قوية وم�صالح متبادلة، في ظل الاختلافات المذهبية والاتجاهات 

بالتمييز  المو�سومة  ال�سلطات الحكومية في دولهم  �سيا�سات  وبالرغم من  المتنوعة،  والفكرية  ال�سيا�سية 

يجابية في بناء �أوطانهم، متبنين ق�ضايا �أمتهم، ومنخرطين  والتهمي�ش تجاههم، تميز ال�شيعة بفعالياتهم الإ

زمنة المتعاقبة.  في الدفاع عنها في مختلف �ساحات المواجهة وخلال الأ

لذلك �أود �أن �أنبه �إلى ح�سا�سية المو�ضوع من الوجهة المذهبية والطائفية التي تم�س ال�شعور الديني عند 

الفرد الم�سلم، و�أهمية الابتعاد عن الت�صورات والمواقف الم�سبقة، مقابل الالتزام المو�ضوعي باختيارهم 

م�شادات  �أو  مزايدات  في  ندخل  لا  كي  ال�سيا�سي،  �سلام  الإ في  ال�شيعي  التيار  عند  الانتخابات  لبحث 

كلامية ذات طابع ت�شنجي عاطفي، تبعدنا عن روح النقا�ش العلمي الهادف، ولا�ستخلا�ص الدرو�س 

�أحد  باعتبارها  الانتخابات  مع  تفاعلها  ومدى  خرى  الأ �سلامية  الإ التيارات  من  النا�ضجة  والتجارب 

ركائز الديمقراطية. 

وال�شيعة بم�صطلح »مدر�ستي الخلافة  ال�سنة  ا�ستعي�ض عن م�صطلحي  �سوف  تقدم،  ما  بناءاً على 

مامة«، كتو�صيف للحالة الراهنة. والمثير للعجب والاندها�ش طيلة فترة ال�صراع بين المدر�ستين،  والإ

** باحث في قضايا حقوق الإنسان والديمقراطية.

الانتخابات فى الفكر 
ال�سيا�سي ال�شيعي المعا�صر..
)المنطقة العربية نموذجا(*

د. غانم جواد**

خطوة؟  تراجع  �أم  مام  الأ نحو  خطوة  العربي   العالم  في  الديمقراطي  والتحول  الانتخابات  م�ؤتمر  �إلى  قدم  *بحث    

ردن/عمان 26- 27- 2008، �أقامته م�ؤ�س�سة كونراد �أديناور بالتعاون مع مركز القد�س للدرا�سات ال�سيا�سية. الأ
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ن�ساني خلافات بين مذهبين ينتميان �إلى �أ�صل ومنبع واحد، ا�ستغرق �أكثر من  �أنه لا يوجد في التاريخ الإ

1400 �سنة، تخلل الخلاف حروب دموية، ذهب �ضحيتها ما لا ي�ستطيع �أحد �إح�صائه وتبيان فداحة 

الخ�سائر الهائلة. 

التاريخ وا�ستح�ضارها في  الدموية من عمق  تلك الخلافات وال�صراعات  ا�ستدعاء  للنظر  والملفت 

بوادر  كلما لاحت  المت�صارعة،  طراف  للأ �سيا�سية  �أهداف وتطلعات  بدورها  لتخدم  الراهن،  الوقت 

لر�أب الخلاف و�إحلال التفاهم والبدء في تجنب الافتراق والتطاحن، وال�سعي لتحقيق منهج جديد يقوم 

على التقريب والتفاهم والحوار بين �أتباع المدر�ستين.

م�س�ألة  �إدارة  كيفية  الله عليه و�سلم، حول  النبي، �صلى  بعد وفاة  دار  من��شأ الخلاف  �أن  والواقع 

�سلامي، هل يدار بوا�سطة ال�شورى، �أم بالتعيين والن�ص من النبي)�ص(؟!، وهذا ما خل�ص  الحكم الإ

ن اتجهت المدر�ستان بعد �سل�سلة من  �إليه جمع من الباحثين �إلى �أن طبيعة ال�صراع كان �سيا�سي. والآ

دارة م�س�ألة الحكم،  ليات الديمقراطية لإ التطورات الفكرية �إلى �إعادة قراءة الن�ص الديني، للقبول بالآ

�إلا �أن الاقتراب من بع�ضهما �سيا�سياً لم يتحقق بالم�ستوى المطلوب، فبدلًا من التفاهم المن�شود والعي�ش 

الم�شترك �ضمن مفهوم المواطنة في الدولة، دار �صراع دموي، وتقاتل على الهوية وقطع الر�ؤو�س في 

العراق، بينما حل وئام وتفاهم في مناطق �أخرى، فيما ت�شهد �أماكن ثالثة توترا �سيا�سيا يف�سر عند بع�ض 

طراف المتنازعة �سيا�سياً.     المراقبين انطلاقه من بعد طائفي تخندقت فيه الأ

�أولًا- الت�أ�سي�س الديني/الفقهي لعملية الانتخاب:

على  الع�شرين  القرن  �أوائل  منذ  مامة  الإ مدر�سة  عند  ال�سيا�سية  للم�شاركة  التوجه  فكرة  انطلقت    

�صلاح الديني عند  �أثر اندلاع الحركة الد�ستورية، والم�سماة �أي�ضاً )الم�شروطة()1( على �أيدي رواد الإ

خوند ملا كاظم الخرا�ساني )توفي في عام 1911(، و�آية الله  الم�سلمين ال�شيعة، مثال �آية الله العظمى الأ

العظمى ال�شيخ النائيني)1860-1936( والعلامة ال�سيد هبة الدين ال�شهر�ستاني، والمرجع ال�سيد مح�سن 

مين العاملي وغيرهم، �أملًا في ت�شكيل حكوماتهم عبر �صناديق الانتخاب. مقابل مجموعة عار�ضة  الأ

التوجهات الد�ستورية ت�ضم جمع من علماء الدين، على ر�أ�سهم المرجع الديني �آية الله العظمى ال�سيد 

كاظم اليزدي)ت1919م( ت�سمى« الم�ستبدة ». 

تباع  كان للم�شروطين والم�ستبدين فقهاء ومفكرون، ه�ؤلاء ينظرون و�أولئك يفتون ويح�شدون الأ

قناع بالتغيير �أو التجديد له متطلباته  ن الإ حولهم، وبطيعة الحال كانت العامة تلتف حول الم�ستبدة، لأ

الثقافية والح�ضارية. �أما المحافظة على ال�سائد فلا تكلف غير تقوية الوازع الديني، لذا تجد �أن �أغلب 

، �إ�ضافة �إلى من 
�أتباع الم�شروطية كانوا من المتنورين من �أدباء و�شعراء ومتمردين على الا�ستبداد«)2(

ذكرت �أ�سمائهم ان�ضم ال�شعراء �أمثال �صالح الجعفري، وال�شاعر علي ال�شرقي وغيرهم. 

مة وتنزيه الملة«، »�أول كتاب في الفقه ال�سيا�سي يعالج م�سائل الحكم والدولة  ويعد كتاب »تنبيه الأ

الانتخابات فى الفكر ال�سيا�سي ال�شيعي المعا�صر
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�إ�سلامية �شرعية تعتمد  لقيام حكومة  بخلفية �سيا�سية و�أر�ضية فقهية قوية ونظرة جديد، حيث ي�ؤ�س�س 

القانون �أو الد�ستور �أ�سا�ساً لعملها، في�ؤ�صل لمبانيها ويرى م�شروعيتها من خلال ا�ستدلالاتها الفقهية. 

�أراء ال�شعب، والم�شابه للنظام البرلماني  ويرى النائيني �أن النظام ال�سيا�سي البرلماني الذي يعتمد على 

الم�شرعة في نظام  ال�سلطان غير  قبوله ب�صلاحيات  تعقله، و�أن  �أف�ضل نظام حكم يمكن  الغربي، هو 

�سلامي في تحقيق العدالة والم�ساواة.«)3(  مل الإ ملكي د�ستوري هو ت�ضحية من �أجل تحقيق الأ

غير  وا�سعة  ب�صورة  الا�سلامي  ال�شرق  منطقة  في  الم�شروطة  حركة  ت�أثير  ت�سارع  ما  و�سرعان   

مكترثة بالحدود الجديدة للدولة القطرية الم�ؤ�س�سة حديثاً في تلك المرحلة الزمنية، فالدين )�أي دين كان 

�أو �أي عقيدة روحية( بطبيعته وت�أثير قياداته المرجعية العليا عابر للحدود، يمتلك وزعمائه الروحيون 

�إثارة الع�صب الديني عبر  )بغ�ض النظر عن جن�سياتهم( قدرة فائقة على تحريك ال�شعوب من خلال 

التوجيه �أو الفتوى �صاحبتا الت�أثير ال�سحري على تحريك وتعبئة الجماهير بالاتجاه الذي يريدونه.

بناء  ق�ضية  خ�صو�صاً  �سلامي،  الإ ال�سيا�سي  الفقه  لق�ضايا  تناوله  في  خرين  الآ عن  النائيني  يختلف 

الدولة، التي ركب بنائها على �شرعية م�شاركة رعايا الدولة في نظامهم ال�سيا�سي. فكل الذين كتبوا في 

حكام ال�سلطانية  للماوردي  �أو منظري حكم الخلافة  مامة والخلافة، كالأ �شرعية الحكم عند مدر�ستي الإ

مامية، وغيرها من الدرا�سات الدينية  القائمة عند الم�سلمين، وكذلك مبد�أ ولاية الفقيه عند ق�سم من الإ

ال�سيا�سية، كلها تتناول بالبحث طريقة تولي الحكم، ومدى �شرعيته، و�صفات الحاكم و�صلاحياته، 

من دون التطرق �إلى دور الم�سلمين، وموقفهم ودورهم في اختيار النظام والحاكم، ولي�س الاقت�صار 

على قيام الم�سلمين بتقديم البيعة وال�سمع والطاعة. 

ومن ثم، �أطروحة ال�شيخ النائيني لتتحدث عن �أهمية م�شاركة النا�س في بناء الدولة، واختيار ال�سلطة 

مة على نف�سها«، وهي النظرية التي  ع�ضاء المنتخبون، بمعنى »ولاية الأ وتقيد الحاكم بد�ستور يكتبه الأ

�سلامي ال�شيعي  مام الراحل ال�شيخ محمد مهدي �شم�س الدين، رئي�س المجل�س الإ طرحها وطورها الإ

على في لبنان، فيما بعد  في مقابل نظرية ولاية الفقيه)4(. الأ

طروحة ا�ستندت عبر الت�أ�سي�س على الم�سلمات العقلية، وهي دليل وا�ضح على العلاقة الوثيقة  والأ

ف�ضل، و�ضرورة  بين الفل�سفة وال�سيا�سة، لا�سيما في الانطلاق من �ضرورة النظام ثم تحديد النظام الأ

وحفظ  الف�ضائل،  وتنمية  ن�سان،  الإ لتطوير  مو�ضوعياً  مدخلًا  باعتبارها  ال�سيا�سية،  الرابطة  وجود 

ن�سان، باعتباره  ن�ساني، هذه الرابطة التي تقوم على �أ�سا�س ر�ؤية فل�سفية للكون والوجود والإ النوع الإ

�أي�ضاً المالك للذكاء والعقل، والم�ؤهل للارتقاء وت�سخير الكون، واكت�ساب الف�ضائل والمعارف)5(«.    

ال�سيا�سي  الد�ستوري للنظام  مة وتنزيه الملة«، عن بناء الهيكل  يتحدث الم�ؤلف في كتابه »تنبيه الأ

ن�ساني القا�ضي ب�أهمية وجود الدولة الناظمة للاجتماع  للدولة الد�ستورية، منطلقاً من تحكيم العقل الإ

ن�ساني ب�صورة عامة، دون التركيز  ن�ساني، كما جاء في مقدمة ر�سالته  والت�أكيد على دور العقل الإ الإ

مم: »ثمة م�سلمة توافق عليها  على البعد الديني حين يقرر �أهمية وجود الدولة لدى كل ال�شعوب والأ

د. غانم جواد
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الب�شر،  حياة  وانتظام  العام،  النظام  ا�ستقامة  �أن  مفادها  العالم،  عقلاء  جميع  و�أقرها  مم،  الأ جميع 

مرهون بوجود الدولة ذات ال�سلطة القادرة على فر�ض النظام«)6(.

)عدم  الدولة  غ�صبية  هي  ال�شيعي،  ال�سيا�سي  الفكر  في  ومرتكز  مهمة  �إ�شكالية  طروحة  الأ تواجه 

فقهاء  �إليه  تو�صل  ما  �إنتاج  النائيني  �أعاد  �شكالية  الإ ولحل  المنتظر.  مام  الإ غيبة  ع�صر  في  �شرعيتها( 

ال�سيد  الطالبين  ونقيب  1022م(،  المفيد)ت  الطائفة  �شيخ  وائل،  الأ ع�شري  ثنى  الأ ال�شيعي  الت�أ�سي�س 

عطاء  المنتظر في عام 329هـ، لإ مام  الإ بعد غيبة  الطو�سي،  الطائفة  المرت�ضى)ت1044م(، و�شيخ 

�شرعية من نوع ما لحكم �آل بويه الموالي لل�شيعية، وهي التفريق والق�سمة والتمييز بين حقين، حق الله 

الديني، وحق النا�س المدني الاجتماعي ال�سيا�سي. فالنا�س ترجع �إلى الفقهاء في الحقل الديني، وترجع 

في �أمورها المدنية �إلى ال�سلطة القائمة. 

و�أكد التوجه المذكور العلامة ابن �إدري�س الحلي من كبار علماء الم�سلمين ال�شيعة هذا التق�سيم في كتابه 

لهية،  مامة الإ مام في الإ ال�سرائر. »�أما عند النائيني فيرى، حق النا�س �أن يحكموا د�ستورياً، وحق الإ

مامة وال�سلطة في ع�صرنا الحا�ضر وهو زمان غيبة  وهذا التفريق بين الحقين يمهد لفك التلازم بين الإ

الطبيعة  حدة  من  التخفيف  �إمكانية  الق�سمة،  تلك  على  بناءً  النائيني  ويفتر�ض  المنتظر.  الغائب  مام  الإ

الولاية  �إلى  الا�ستبدادي(  القهري  ال�شخ�صي  )=ال�سلطان  الملكية  ال�سلطة من  و�إحالة  لل�سلطة،  الغ�صبية 

)=ال�سلطان الد�ستوري المقيد التمثيلي(«)7(.

العقود، كما في  اعتبره عقداً من  الانتخاب حين  ل�شرعية  فقهياً  تنظيراً  النائيني  كما حملت ر�سالة 

عقد البيع مثلًا المت�ضمن �شروط نفاذ العقد وف�سخه، فالانتخاب هو عقد بين الناخب والمر�شح على تنفيذ 

وعوده �أو برنامجه الانتخابي. وهي بذلك �شرعت للديمقراطية، » ومن دون �أن يجعل م�صنفها، وهو 

من مراجع الدين الكبار، الذكورة �شرطاً من �شروط دخول البرلمان والحكم ب�شكل عام، كالت�صويت 

الدولة  التعليم هدف  �أو مذهب، وجعل  لدين  الت�شريعية محتكرة  الهيئة  يجعل  كذلك لم  التر�شيح.  �أو 

ول، وجعل العدالة والم�ساواة والحرية �أ�صولا مقد�سة)8(«. المنتخبة الأ

مام  مامة، ونيابة الإ النائيني بتعد قليلًا عن خ�صو�صيات التراث ال�شيعي، ولم يركز على ت�أكيد الإ

يقدم  �إنه  بل  ال�شعبية.  ال�سلطة  الحاكم وتو�سيع  �سلطة  تقييد  فكرة  تبنى  الفقيه، عندما  �أو ولاية  الغائب 

�سلامي ككل  �أطروحة �إ�سلامية �شاملة بعيدة عن الخ�صو�صية المذهبية، �أطروحة تعتمد على التراث الإ

مامة والخلافة. دون الا�ستغراق في الخ�صو�صية ال�شيعية، متفادياً ال�سجال العنيف بين الإ

وقد  برلمانية.  د�ستورية  �إ�سلامية  دولة  لي�ؤ�س�س  ال�شورى،  قاعدة  على  �أطروحته  يبني  فالنائيني 

تجاوز الحاجز المذهبي عندما ي�ست�شهد ب�سيرة الخليفة عمر بن الخطاب عندما اعتر�ض بع�ض الم�سلمين 

بقية  ��شأن  ��شأنه  الخليفة،  ب�أن  دعاء  الإ )ن�ستطيع  النائيني  ي�ستنتج  ثم  غالية.  ملاب�س  ارتدى  نه  لأ عليه 

الح�ضور، قد داخله ال�سرور، حينما �سمع هذا الجواب)�إذن لقومناك بال�سيف(، لما ينطوي عليه من 

مة ووعيها بم�ضامين العلاقة بينها وبين الحاكم، وتم�سكها بحقها الثابت في الرقابة  ت�أكيد على ا�ستقامة الأ

الانتخابات فى الفكر ال�سيا�سي ال�شيعي المعا�صر
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على الوالي ومحا�سبته على �سيا�سته()9(. 

وكذلك ي�شير في ر�سالته للعديد من الا�ست�شهادات بر�أي مدر�سة الخلافة، كما  في دح�ض مبررات 

لهي ولا الع�صمة في ولي  ال�سلطة الا�ستبدادية » �أن �أهل ال�سنة لا يعتبرون )لا يعتقدون( التن�صيب الإ

مر بل �أقاموا الولاية على انعقاد بيعة �أهل الحل والعقد ل�شخ�ص معين. ف�إن الولاية عندهم م�شروطة  الأ

بعدم تجاوز حدود ما �أقره الكتاب المجيد وال�سنة المطهرة، بل اعتبروا ذكر ال�شرط لازماً في عقد البيعة 

. �إ�ضافة �إلى ذلك ي�ست�شهد النائيني بر�أي مدر�سة الخلافة في م�شروعية مجل�س ال�شورى)11(. 
ذاته »)10(

كتب العديد من الباحثين درا�سات وبحوث وبلغات متعددة عن ر�سالة النائيني: منهم على �سبيل 

الجبار  عبد  فالح  الدكتور  الباحث  وبذل  الا�ستبداد«،  »�ضد  كتابه  في  ال�سيف  توفيق  الدكتور  المثال، 

طروحة للقارئ في العديد من الدرا�سات و�ضمّنها في كتابه »الحركة ال�شيعية في  جهداً كبيراً في تقديم الأ

العراق« وله بحث في مجلة »الثقافة الجديدة« العراقية العدد 296. تحت عنوان »النظرية ال�سيا�سية 

للتيارات ال�شيعية الراديكالية في القرن الع�شرين«. وكتب عنها �أي�ضاً الدكتور �إ�سحاق النقا�ش في كتابه 

»�شيعة العراق«، والنقّا�ش باحث متخ�ص�ص في الدرا�سات ال�شيعية ويعمل مدر�سا للتاريخ الحديث في 

�ستاذ فهمي هويدي للر�سالة  مريكية . ف�ضلا عن �إ�شارة الأ و�سط في العديد من الجامعات الأ ال�شرق الأ

مة وتنزيه الملة، م�صدراً مهماً في كتاب  في كتابه »�إيران من الداخل«. ومن ثم، �أ�صبح م�ؤلف تنبيه الأ

عالم الدين ال�شيخ مح�سن كديفر في كتابه »نظريات الحكم في الفقه ال�شيعي« والمت�ضمن نقدا علميا لمبد�أ 

�إيران)12(، ولا ي�سع المجال ل�سرد تفا�صيل ع�شرات المقالات والبحوث حول  ولاية الفقيه الحاكمة في 

�صدارها عام 2006 في  �سلامية، خ�صو�صاً ما تم تناوله في الذكرى المئوية لإ طروحة الد�ستورية الإ الأ

وربية، باعتبارها نموذجاً �إ�سلامياً للحكم الديمقراطي. مريكية والأ العديد من الجامعات الأ

	

ثانياً- الت�أ�سي�س ال�سيا�سي للانتخاب:

مامة،  الإ مدر�سة  عند  الانتخابات  في  ال�شعبية  الم�شاركة  �ضرورة  على  ال�سيا�سي  الت�أ�سي�س  جرى   

مبنياً على الممار�سات القمعية والتهمي�ش والحرمان التي انتهجتها الدولة العربية الحديثة �ضد التكوينات 

الدينية والاجتماعية والاتجاهات ال�سيا�سية المعار�ضة لمعاهدة �سايك�س- بيكو. وبالتالي �ضد الحكومات 

بعد  نفاذها  بدء  التي  المعاهدة  لبنود  طبقاً  نظمة  الأ تلك  نهجها  على  وا�ستمرت  بموجبها،  ت�أ�س�ست  التي 

ولى، فتكونت دول ذات نظام جمهوري و�أخرى ملكية وثالثة �سلطنات وم�شيخات،  الحرب العالمية الأ

نظمة عبر الانتداب  امتلكت الدولتين البريطانية والفرن�سية، قوة الت�أثير والنفوذ الكبيرين على هذه الأ

�أو الو�صاية �أو من خلال علاقات ارتباط وثيقة ال�صلة مع الدولة القطرية الحديثة. 

 فالنظام العربي الذي تكون وا�ستمر �إلى الوقت الحا�ضر، ي�ضم بين طياته �صفحات �سلبية في طريقة 

التعامل مع الوجودات ال�سكانية الوطنية غير العربية �أو المختلفة دينياً �أو مذهبياً �أو قومياً �أو لغوياً �أو قبلياً 

نظمة وقمعها  في الدولة الحديثة، بالرغم من ت�أ�سي�س الدولة الحديثة على مبد�أ المواطنة، لكن ا�ستبداد الأ
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لمواطنيها، تفاقم وتعاظم من �أجل الحفاظ على التحكم والت�سلط على رقاب ال�شعوب. 

�سا�سية في النظام العربي ( وق�سم  ففي ال�شرق العربي انتمى دعاة القومية العربية) �إحدى الركائز الأ

كبير منهم في العراق و�سوريا ولبنان من �أ�صول تركية �إلى المدر�سة القومية المعتمدة على قوة »التوجه 

الب�سماركي« وتطرف الكثير من �أولئك القوميون بالدعوة لل�صهر القومي لـغير العرب من التكوينات 

وحتى  المدنية  الحقوق  وتجاهل  �شوريين...الخ،  والأ والتركمان،  كراد،  كالأ خرى  الأ الاجتماعية 

فالنظام  العربي()13(  العالم  والنحل في  )للملل  خرى  الأ والمذاهب  المتعددة  ديان  والأ للقوميات  الثقافية 

زمنة  العربي، لم ي�ستوعب ويحتفظ بعلاقات �إن�سانية مع التكوينات التي تعاي�شت ب�سلام و�آمان منذ الأ

و�سط. بل خا�ض -ولا يزال- معها �صراعات �سيا�سية و�صلت في بع�ض  البعيدة في منطقة ال�شرق الأ

المناطق، وخلال �أزمنة، محددة �إلى نزاعات م�سلحة في طول العالم العربي وعر�ضه. 

زمات كبير، �سواء ما تعلق بالحرمان  مامة من هذه ال�صراعات والأ كان ن�صيب �أتباع مدر�سة الإ

مثقفي  من  العديد  لنا لجوء  يف�سر  ما  وهذا  الم�سلحة.  الا�شتباكات  �أو في  ال�سيا�سية  الحياة  من  والتهمي�ش 

مامة للعمل والانخراط في الحقل ال�سيا�سي المعار�ض غير الديني، بدافع قوي من ال�شعور  مدر�سة الإ

المكونات  بالت�ضامن مع  لبلدهم،  ال�سيا�سي  بالقرار  فيه  ي�شاركون  �سبيل  باحثين عن كل  »بالمظلومية« 

ال�سيا�سية/الاجتماعية المتعددة في المجتمع.  ناهيك عن ال�شروع في ت�أ�سي�س تجمعات �سيا�سية كاملة تنتمي 

�أ�س�س من رد الفعل تجاه تغول وتع�سف ال�سلطات الحاكمة،  �أن�شئت على  مامة، حيث  �إلى مدر�سة الإ

نظمة  م�شاركةًً قوى المعار�ضة �أياً كان انتمائها واتجاهاتها ال�سيا�سية والفكرية في معار�ضتها لا�ستبداد الأ

المت�سلطة. 

انتمى  �سواء  الديمقراطية،  الرياح  هبوب  الحا�ضر عقب  الوقت  العربي في  ال�شعب  �أكثرية  ولعل 

مذهبياً �إلى �إحدى المدر�ستين �أم لا، يت�شاركون بطريقة عفوية �شاءوا �أم �أبوا بتعامل وتفاعل في مقارعة 

 الا�ستبداد والظلم والتمييز، وينا�ضلون جميعاً نحو هدف �إقامة نظام 
ً
الدكتاتورية، ويكافحون �سوية 

ن�سان ويقيم دولة العدالة والم�ساواة والقانون،  د�ستوري برلماني تعددي ديمقراطي يحترم حقوق الإ

تت�شارك وتتعا�ضد فيه جميع مكونات ال�شعب من دون تمييز، با�ستثناء القوى الدينية المتطرفة والمت�شددة 

قامة م�شروعها. التي اختارت هي بنف�سها �أيدلوجيه خا�صة بها، تت�سم وتتو�سل العنف و�سيلة لإ

هداف ال�سابقة، ف�شكلت  مامة في العراق، ف�شل في تحقيق الأ �إلا �أن التيار ال�سيا�سي من مدر�سة الإ

نظام  و�أنتجت  حاد،  �إثني  طائفي  ا�ستقطاب  ظل  في  �أجريت  حيث  الوراء،  �إلى  تراجعاً  الانتخابات 

الهويات  وبموجب  الدكتاتورية،  �أنقا�ض  على  والنظام  الدولة  بناء  في  ثينية  والأ الطائفية  المحا�ص�صة 

الفرعية، ولي�س على �أ�سا�س الهوية الوطنية العراقية الجامعة. 

من الدولي ثانياًُ عندما �أقر العملية ال�سيا�سية  كان ذلك بت�شجيع من قوات الاحتلال �أولًا ومجل�س الأ

الواقع، لا  تنتهي. وفي  �سيا�سية و�أمنية لا  العراق في دوامة وفو�ضى  تنفيذها، مما و�ضع  التي تعثر 

يتحمل  لا  كما  عليه،  المح�سوبة  المتطرفة  الجماعات  �أفعال  مامة  الإ مدر�سة  من  ال�سيا�سي  التيار  يتحمل 

الانتخابات فى الفكر ال�سيا�سي ال�شيعي المعا�صر
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رهابية  المح�سوبة  مني، و�إنما ت�شاركه الكثير من القوى الإ وحده �أي�ضاً م�س�ؤولية الف�شل ال�سيا�سي والأ

جندت  التي  الجغرافي  الجوار  ودول  ال�صدامي،  البعث  نظام  من  تبقى  وما  الخلافة،  مدر�سة  على 

رهاب، وي�ساهم النظام العربي في الم�س�ؤولية عندما ترك �شعب العراق لوحده،  وغذت التطرف والإ

فهيمنت عليه نفوذ القوى المت�صارعة بدءاً من دول التحالف و�صولًا �إلى �إيران وتركيا و�سوريا والقوى 

والبريطانية في  مريكية  الأ القوات  دور  ناهيك عن  ردن،  والأ ال�سعودية  المتطرفة في  الدينية  ال�سلفية 

مني وبناء الاقت�صاد الوطني . تحمل م�س�ؤولية الف�شل في �إحلال الا�ستقرار ال�سيا�سي والأ

نماذج من الانتخابات العربية 

�أولًا– العراق:

مامة من العراقيين لا يجمعهم كيان �سيا�سي واحد، يمتلك برنامج انتخابي  �إن المنتمين �إلى مدر�سة الإ

متفق عليه، ولا قيادة �سيا�سية موحدة، كما هو الحال في القيادة المرجعية الدينية المتمثلة بال�سيد ال�سي�ستاني 

بالت�ضامن مع بقية المراجع. ولكن يمكن القول �إنهم ي�شتركون في وجهة نظر دينية متما�سكة. والملاحظ 

مامة، وفي �أي بقعة يتواجدون فيها، قد ينظمون �أنف�سهم �ضمن �أحزاب وتجمعات  �أن �أتباع مدر�سة الإ

ال�سيا�سية عبر م�شاركتهم في  للم�ساهمة في رفد الحياة  �أوطانهم،  انتخابية في  �أو في ظل قوائم  �سيا�سية 

�سلطة �أوطانهم ولدعم دولتهم، وغالباً تبنى التجمعات على �أ�س�س وطنية.

وجمع  ال�سيا�سية،  الدينية  حزاب  الأ من  تحالف  �شُكل  العراقية،  الانتخابات  في  الم�شاركة  جل  ولأ

من الم�ستقلين، و�آخرين مرتبطين بمكتب المرجعية الدينية، وعدد من الوجهات الاجتماعية، وبع�ض 

الع�شائر، تحت ا�سم الائتلاف العراقي الموحد-UIC - Unified Iraqi Coalition   بدعم وتوجيه 

ولى عام 2004 لت�شكل رقماً انتخابياً قوياً ولتح�سين موقع  من المرجعية الدينية في الدورة الانتخابية الأ

�سلام  ال�سيا�سي في النظام العراقي الجديد. التيار ال�شيعي من الإ

الجمعية  مهمة  وكانت  وا�ضحة،  ب�أغلبية  الائتلاف  وفاز  الوطنية  الجمعية  انتخابات  جرت  وقد 

الوطنية الرئي�سية كتابة  الد�ستور الدائم وتهيئته للا�ستفتاء العام، والذي تمت الموافقة عليه ب�أغلبية كبيرة 

في ا�ستفتاء عام، رغم احتوائه على فقرات لم تحظى بموافقة نواب وجمع كبير من منت�سبي مدر�سة 

الخلافة واتجاهات �سيا�سية عراقية �أخرى غير دينية، ف�شكل الد�ستور مو�ضع عدم اتفاق بين العراقيين، 

مما �أفرغه من �أ�سمى مهمة له باعتباره عقد اجتماعي يجمع بين العراقيين.

فاز الائتلاف العراقي الموحد في الدورة الثانية بدعم غير �صريح من المرجعية الدينية بعك�س الدورة 

�أن دور  للو�ضع  المراقبين  العديد من  وي�شير  الدينية،  المرجعية  مكلفة من  نظمتها لجنة  التي  ولى،  الأ

اتخاذ  �إلى  العراقيين وترجمت  �سلبي عند جموع من  ب�شكل  انعك�س  الانتخابات،  الدينية في  المرجعية 

مامي. الملاحظة الفارقة في الانتخابات  مواقف مت�شنجة، �أدت �إلى تناحر وخ�صومات داخل المجتمع الإ

ت�ضاعف ا�ستعمال الرموز الدينية ب�شكل مكثف، فن�سجت من خلالها ق�ص�ص و�أ�ساطير تحكي �ضرورة 
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دعم قائمة الائتلاف، التي �ضمت 18 كيان مر�ضياً عليها. 

العراقي  �إلى الائتلاف  ين�ضم  �آخر لم  �سيا�سي/ ديني  الانتخابات 17 كيان  نف�سه دخل  الوقت  وفي 

في  ا�شتركت  التي  مامة  الإ مدر�سة  تباع  لأ الدينية  ال�سيا�سية  للكيانات  الكلي  المجموع  ليكون  الموحد،  

المتحدة.   مم  الم�ستقلة للانتخابات، والتي عينتها الأ العليا  المفو�ضية  الانتخابات 35 كيان م�سجلين لدى 

بانتمائهم  معروفه  �شخ�صياتها  الانتخابات،  في  �شارك  ديني  غير  �سيا�سي  كيان   70 من  �أكثر  وهناك 

مامة مذهبياً، ف�أ�صبح العدد الم�شارك من �أتباع هذه المدر�سة)14( في الانتخابات �أكثر من  �إلى مدر�سة الإ

البالغة 275  العراقي  البرلمان  مقاعد  تناف�ست على  التي  كيان  للقوائم 309  الكلي  المجموع  105 من 

مقعداً)15(. 

وقد ثبت من تجربة الانتخابات العراقية �أن المرجعية الدينية لعبت دوراً مهما في الانتخابات النيابية 

مة وتنزيه الملة«  وكتابة الد�ستور من ممثلين منتخبين، طبقاً لنظرية ال�شيخ النائيني في كتابه »تنبيه الأ

مام الخوئي. وهو ما  ن ال�سيد ال�سي�ستاني من المدر�سة الد�ستورية التي ينتمي �إليها �أ�ستاذه المرجع الإ لأ

مم المتحدة على  يف�سر لنا �إ�صرار �آية الله ال�سي�ستاني على �إجراء الانتخابات وكتابة الد�ستور، وحث الأ

براهيمي �أو فيما بعد مع ال�سيد  خ�ضر الإ مين العام ال�سيد الأ �إجرائها �سواء في كل لقاءاته مع مبعوث الأ

�ستاذ غ�سان  مم المتحدة في بغداد، ولاحقاً الأ دي ميلو الذي ق�ضى نحبه في تفجير �إرهابي دموي لمقر الأ

�سلامة)16(. 

مهمتها  �شعبية محلية  ت�شكيل لجان  الانتخابية عبر:  الموحد حملتها  العراقي  الائتلاف  قائمة  نظمت 

تعبئة الناخبين وراء قائمة الائتلاف، و�إدامة الات�صال مع جمهور الناخبين، وجرى �إخ�ضاع وا�سع 

للمفاهيم والتف�سيرات الدينية ب�شكل تع�سفي في الح�شد الانتخابي، ولعب مكتب المرجع ال�سي�ستاني الدور 

ر�شاد. كما �شكل دوام الات�صال بمفو�ضية الانتخابات دورا فا�صلا في مراقبة  المركزي في التوجيه والإ

الانتخابات، وكان لدور وكلاء المرجعية الدينية وعملهم في �صفوف الجماهير ت�أثير في فوز الائتلاف، 

كذلك �شاركت تنظيمات التيارات ال�سيا�سية ال�شيعية في حملات التوعية والتعبئة مركزين على:

مامة منذ ت�شكيل الدولة العراقية الحديثة عام 1921 و�إق�صائهم عن  1- مظلومية منتمي مدر�سة الإ

دورهم ال�سيا�سي في وطنهم.

خطاء ال�سابقة بعد ف�شل تح�صيل مكا�سبهم ال�سيا�سية من ثورة الع�شرين،  2- الدعوة لعدم تكرار الأ

وفي بداية تكوين الدولة العراقية التي حُرم العمل في دوائرها، وج�سد ذلك ابتعاد علماء الدين عنها و 

عدم ت�أييدها.

جرت الانتخابات في ظل غياب البرامج الانتخابية. وما جرى من انتخابات عبارة عن تناف�س 

وفوز قوائم طائفية/�إثنية بعيداً عن التناف�س ال�سيا�سي الوطني. �أفرزت برلمانا �ضعيفا يغيب عن جل�ساته 

معظم قادة الكتل النيابية والكيانات ال�سيا�سية، ل�شعورهم بان ح�ضور البرلمان يخد�ش في هيبة قيادتهم، 

�ستراتيجية كانت ت�صنع خارج البرلمان عبر التوافقات بين الكتل النيابية.  ف�ضلا على �أن القرارات الإ
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نها م�ؤيدة من المرجعية الدينية. والناخب لا يملك �أي ثقافة انتخابية  وقد فازت قائمة الائتلاف لأ

- ب�سبب عزل العراق عن العالم الخارجي في ظل النظام ال�سابق- ت�ؤهله لاختيار القائمة التي تعبر عن 

م�صالحه، ومن ثم ان�ساق �إلى التوجيه الديني عبر الحملات الانتخابية. وقدمت في هذا ال�سياق �شكاوى 

عديدة حول ا�ستعمال الرموز الدينية في تلك الحملات، والممنوعة ح�سب قانون الانتخاب العراقي. 

جراء تحقيق وا�سع حول دور �آية الله ال�سي�ستاني، هل هو رمز  مما دفع مفو�ضية الانتخابات الم�ستقلة لإ

ديني �أم مرجع ديني؟ في النهاية اتخذت قراراً بكونه مرجعاً دينياً ولي�س رمزاً دينياً.   

ثانياً– لبنان:

هلية، مكانة �سيا�سية فاعلة)17(، وعلى الخ�صو�ص  مامة في لبنان ما بعد الحرب الأ �أحتل �أتباع مدر�سة الإ

بعد عام 1985 في بيروت بعد حركة  7  �شباط ال�شهير، حيث كان الح�ضور ال�سيا�سي لهم يترجم من 

خلال ن�شاط يقوم به عادة الوافدون �إلى العا�صمة و�ضواحيها من مناطق الجنوب والبقاع والجبل. 

مامة محكومة ب�سلوك غير م�ضبوط  وظلت الكتلة النيابية التي تتعاطى ال��شأن ال�سيا�سي من مدر�سة الإ

ولى بعد اتفاق الطائف عام 1992، حين ظهرت القوى  الاتجاه، �إلى �أن جاء الا�ستحقاق الانتخابي الأ

الجديدة، الم�ؤثرة ب�صورة معلومة، وبد�أ ال�ضمور الفعلي للكتل التقليدية فاقعاً حيث فقدت كافة مراكزها 

�إلا ما ندر منها والتي تما�شت مع التغيير، كذلك الانح�سار الكبير لنفوذ القوى ال�سيا�سية ذات الطابع 

القومي �أو الي�ساري، وتراجع النخب ال�سيا�سية الم�ؤثرة في الو�ضع اللبناني عن الـت�أثير الفعلي، ل�صالح 

�سلامي الذي بد�أ بحركة »�أمل« كمنطلق، ومن ثم �أكمل »حزب الله« بممار�سة �أكثر  مامي الإ التيار الإ

�سلامي.   نحو الطرح الإ
ً
ت�شددا 

مامة في ارتفاع دائم في التجربة الانتخابية اللبنانية، حيث �أظهرت  كانت الم�شاركة من مدر�سة الإ

�إلى  �أقلية هم بحاجة فعلية  مامة  �أتباع مدر�سة الإ �أن القوى المتناف�سة في الدوائر التي يعتبر بها  النتائج 

مامي  مامية، و�إليك هذه المقاربة، حيث �أظهر �سلوك الناخب الإ ال�صوت الذي يمثله �أبناء المدر�سة الإ

رثوذك�س، وبن�سبة  في �إحدى الانتخابات �أنه �صوت 100% ل�صالح المر�شحين من مدر�سة الخلافة والأ

قليات ونزولًا حتى 47% لمر�شح  70% للمر�شح الكاثوليكي، و66.5% للمر�شح الدرزي، و61% للأ

مامة �أقلية(.  رمن الكاثوليك ) الن�سب الم�شار �إليها في المناطق التي يعتبر فيها �أتباع مدر�سة الإ الأ

و�ضاع تغيرت كلياً في لبنان من بعد اغتيال الرئي�س الحريري، وظهور قوى �سيا�سية   �إلا �إن الأ

ول قوى 14 �آذار )الموالاة( والثاني  �سا�سيين: الأ جديدة على ال�ساحة اللبنانية تبلورت في التيارين الأ

�آذار )المعار�ضة(، وما تلا ذلك من ان�سحاب القوات ال�سورية، وم�سل�سل الاغتيالات المبهمة  قوى 8 

في  مذهلة  نتائج  من  حققت  وما   ،2006 �صيف  لبنان  على  ال�صهيونية  العدوانية  والحرب  الفاعل، 

�صمود ال�شعب اللبناني ومقاومته البا�سلة �ضد الهمجية ال�صهيونية، و�صعود حزب الله كر�أ�س الحربة 

�سرائيلية، غير من موازين القوى في ال�ساحة اللبنانية  را�ضي الإ في المقاومة، وق�صفه ال�صاروخي للأ

د. غانم جواد
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بعد الحرب، �إ�ضافة �إلى ت�شكيل تحالفات جديدة تمثلت في المولاة والمعار�ضة. 

المقاتلة،  ال�سلفية  رهابية من  الإ التنظيمات  به  قامت  البارد وما  نهر  المخيمات في  وظهرت حرب 

و�ضاع، و�إبقائها كقوة رمزية تحفظ ال�سلم  �شكلت دافعا قويا للقوات الم�سلحة اللبنانية بال�سيطرة على الأ

هلي اللبناني باتفاق جميع اللبنانيين، وكل هذه التطورات وغيرها من تدخل الدول الخارجية �أثرت  الأ

ب�شكل مبا�شر على التحول الديمقراطي وعطلت العملية الانتخابية، �إلا �أن اتفاق اللبنانيين على ت�سمية 

قائد الجي�ش رئي�ساً للبنان، �شكل خطوة �إيجابية، و�إن بقيت تراوح مكانها ل�ستة �أ�شهر ب�سبب تعقيدات 

الو�ضع ال�سيا�سي، حتى تم تفعيلها عقب اتفاق الدوحة، و�أخيرا العماد �سليمان رئي�سا ر�سميا للبلاد في 

الخام�س والع�شرين من �آيار/ يونيو 2008.     

ثالثاً مملكة البحرين :

�سلامي  مامة في البحرين، بـ جمعية الوفاق الوطني الإ �سلاميون ال�سيا�سيون من مدر�سة الإ انتظم الإ

مامي، ير�أ�سها ال�شيخ علي ال�سلمان، والذي كان ين�شط في داخل  �سلام ال�سيا�سي الإ وهي تنظيم يمثل الإ

مامين  �سلاميين الإ البحرين ثم �أ�ضطر للجوء �إلى بريطانيا، ليتعاون مع عدد من المقيمين والمنفيين الإ

المعار�ضين في الخارج والعاملين في تنظيم �سيا�سي معار�ض ي�سمى » تنظيم �أحرار البحرين«.   

�إعلان  بعد  البلاد  �إلى  البحرين  �أحرار  تنظيم  وقادة  المعار�ضين،  �أغلب  مع  البحرين  �إلى  عاد  ثم 

�صلاحات الد�ستورية في المملكة من قبل الملك حمد �آل خليفة، وتم تعين عدد من المعار�ضين بمنا�صب  الإ

�سلامية لتعبر عن التوجهات ال�سيا�سية للجمهور ال�سيا�سي  حكومية عليا. ت�شكلت جمعية الوفاق الوطني الإ

�صلاحات الد�ستورية، كما  مامة، و�صوتت الجمعية مع �أغلبية �شعب البحرين ل�صالح الإ من مدر�سة الإ

ورد في برنامج الجمعية  »عندما قرر �شعب البحرين الت�صويت »بنعم« لميثاق العمل الوطني في فبراير 

2001 لما احتواه من ت�أكيدات على مكت�سبات الد�ستور العقدي – د�ستور 1973- وعدم الم�سا�س بها �أو 

تجاوزها والتي �أكدتها ال�ضمانات الر�سمية الكثيرة، كان ينظر �إلى الميثاق)18( على �أنه الم�شروع الذي  

�إلى  التنموية  للحركة  ال�شال  ال�سيا�سي  والاحتقان  اليومي  مني  الأ التوتر  دوامة  من  البحرين  �سيخرج 

واحة �أرحب من الديمقراطية والحياة العادلة الكريمة.«

�إلا �أن وحدة الجمعية تعر�ضت للان�شقاق باتجاهين متعاك�سين، فقد خرجت مجموعة من المت�شددين 

و�سمت نف�سها »مجموعة الحق« برئا�سة ح�سن م�شيميع لعدم الاحتجاج القوي المعار�ض وال�شديد من 

جمعية الوفاق عن ما �سمته المجموعة النكو�ص عن الميثاق الوطني الذي �صوت عليه من قبل �شعب 

البحرين، عندما �شرع د�ستور جديد يختلف عن د�ستور 1973 الذي تطالب الجمعية ب�إقراره كد�ستور 

للبلاد.

�صلاحيين  الإ من  وجمهرة  البحارنة  نزار  الدكتور  ر�أ�سه  فقد  الجمعية،  عن  الثاني  الان�شقاق  �أما 

ولى، وامتناعها عن تكملة  في الجمعية، احتجاجاً على عدم م�شاركة الجمعية في دورة الانتخابات الأ

الانتخابات فى الفكر ال�سيا�سي ال�شيعي المعا�صر
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�صلاحي عندما �سن الد�ستور جديد، وهذا ما �أورده البرنامج الانتخابي والذي ن�ص على  الم�شوار الإ

�إلى  ال�شعب  ب�آمال  هبط  فبراير 2002  منفردة في  وب�إرادة  لد�ستور جديد  �إ�صدار  من  ما جرى  »�أن 

�أدني الم�ستويات، لذا قررت غالبية ال�شعب وقواه الوطنية المقاطعة للانتخابات البرلمانية كموقف وطني 

احتجاجي لنعرف المجتمع المحلي والخارجي بما جرى من تراجعات على الم�ستوى الد�ستوري. وقد 

حداث حوار وطني جدي  ربع �سنوات المن�صرمة ال�ساعية لإ �أحبطت كل الدعوات المخل�صة طوال الأ

للخروج من الم�أزق الد�ستوري«. 

ولى للبرلمان البحريني )مجموعة الدكتور محمد  مامة في الدورة الأ ل ال�سيا�سيون من مدر�سة الإ
ّ
ومثـ

علي ال�ستري( الم�ست�شار الحالي للملك، حيث ح�صلت على 11 مقعد برلماني، ولدلالة الن�ضج ال�سيا�سي 

فقد ح�صل تعاون وتن�سيق بين هذه المجموعة وجمعية الوفاق الوطني. عادت الجمعية وا�شتركت في 

انتخابات الدورة الثانية بقوة، وح�صلت على 18 مقعد نيابي ليتر�أ�س ال�شيخ علي ال�سلمان المعار�ضة 

البرلمانية داخل قبة البرلمان، فاتحاً �صفحة حياة �سيا�سية جديدة بكل ممار�ساتها ونتائجها. 

وقد عّرب برنامج الجمعية الانتخابي بكل و�ضوح عن �سبب م�شاركة الجمعية في الانتخابات الثانية 

جديد  د�ستوري  توافق  �إلى  للو�صول  �ضغوط  من  بد�أنها  ما  لنكمل  اليوم  »ون�شارك  فيه  جاء  والذي 

التحكم في  ال�شعب والتمادي في  �أخرى على قوى   
ً
ال�سيطرة مرة  النظام من  الفا�سدين في  وكي نمنع 

�أ�صلًا، وتكبيل الحريات بقوانين قمعية جديدة، لا تقل  المثقلة  الملفات  البلاد ومن زيادة تعقيد  موارد 

قمعية عن قوانين �أمن الدولة البائدة، وحتى نقارع الف�ساد الم�ست�شري في �أجهزة ال�سلطة بعناوين جديدة 

الذي  التعليم  و�ضع  من  ونح�سن  خرى،  الأ الكبيرة  والم�شاريع  والخ�صخ�صة  را�ضي  الأ كا�ستملاحك 

�أ�صبح يتهددنا ببطالة مقنعة متجذرة بعد �أن كنا نعاني من البطالة الب�سيطة. 

فالواقع الذي يفر�ض اليوم على ال�شعب من زيادة م�ضطردة في م�ستوى الفقر، وت�سارع التجني�س 

الطائفية   �صوات  الأ وت�صاعد  الدولة،  لخدمات  والمرهق  الاجتماعية  للبنى  المفتت  ال�سيا�سي  الع�شوائي 

في  الت�أزمات  خ�صو�صاً  متوترة،  عالمية  و�أجواء  مالية  وفرة  ظل  في  ذلك  كل  التمييز،  وممار�سات 

و�سط، واقع قد ي�صعب تغييره مع مرور الزمن، لم يترك المجال للقوى الوطنية �إلا  منطقة ال�شرق الأ

�أن يكون لها تمثيل قوي داخل البرلمان رغم تحفظها على الد�ستور الجديد«. 

لقد تعلمت الجمعية من تجاربها الكثير، ودخلت �إلى عمق الحياة ال�سيا�سية ال�سليمة، منخرطة في 

الح�صول على انجازات تمرر بقوانين وقرارات ي�صادق عليها البرلمان كي تلزم الحكومة تنفيذها، 

تحت مراقبة البرلمان، بعيداً الحياة المرتجة والقرارات ال�سريعة �أو ما يعبر عنها بالثورية كبديل عن 

ال�شرعية الد�ستورية، وعززت الوفاق الوطني دورها الجماهيري، و�أثبتت قدرتها على م�سك ال�شارع 

مامي الاحتجاجي، كما عبرت عنها �أحداث ال�سنوات الما�ضية، لذلك كان من المفرو�ض �أن ت�ستجيب  الإ

ال�سلطة في البحرين لمطالب الوفاق الملحة، ل�ضمان ا�ستمرار دورها ال�سلمي ولطم�أنة جماهيرها ب�صحة 

الحلول  و�ستعود  المت�شدد،  التيار  ويتقوى  ردة  تح�صل  �سوف  وبعك�سه  البرلماني.  الديمقراطي  النهج 
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منية الم�ستندة �إلى حالات وقوانين الطوارئ وتعطيل الحياة البرلمانية للواجهة مرة �أخرى. الأ

�إن انتهاج �سيا�سة �إ�ضعاف الوفاق ي�ضر ب�سلطة الحكومة، ويعر�ض البلاد �إلى �أزمات خانقة و�ضياع 

للمكت�سبات الد�ستورية، لما تتمتع به من هيمنة على ال�شارع تحتاجها البلاد للا�ستقرار ال�سيا�سي، وقد 

�أثبتت ذلك قدرتها في �أحداث �أول ال�سنة الجارية، عندما هدئت مظاهرات الاحتجاج على مقتل احد 

المتظاهرين على �أيدي رجال �أمن الدولة. 

مجتمعاتنا  داخل  الديمقراطية  توطين  في  و�إيجابية  متقدمة  خطوة  البحرين  في  الانتخابات  �شكلت 

خلال  جرت  التي  والتظاهرات  الا�ضطرابات  من  العديد  من  فالبرغم  الم�ستقرة،  غير  والـ  القلقة 

ال�سنوات الما�ضية، �إلا �أن القيادة ال�سيا�سية لمملكة البحرين والمعار�ضة البرلمانية بقيتا م�صرة على النهج 

الاقت�صادية  التنمية  مجال  ت�سريع  �إلى  بحاجة  والمملكة  بطيئاً،  كان  و�إن  الديمقراطي  الا�صطلاحي 

حداث الا�ستقرار الاجتماعي والحياة ال�سيا�سية وال�سليمة.    ومكافحة الفقر والبطالة، لأ

انتخابات �أخرى:

خرى التي يتواجد فيها �أتباع مدر�سة  كما جرت انتخابات د�ستورية في العديد من الدول العربية الأ

مامة، في كل من عُمان والكويت، تمثلوا في برلماناتها و�شغلوا مواقع �سلطوية عليا في الدولة، بعد  الإ

�أن �أدرك حكام تلك الدول �أن الم�شاركة ال�سيا�سية لجميع المكونات ال�شعبية المتعددة، تحقق الا�ستقرار 

الاجتماعي ويبني حياة �سيا�سية �سليمة، تمار�س فيها �آليات الديمقراطية ب�أي م�ستوى كان، �أف�ضل بكثير 

ال�سعودية  العربية  المملكة  �أما في  مام.  الأ �إلى  متقدمة  الانتخابات خطوة  فكانت  الم�ستبدة،  ال�سلطة  من 

مامة وح�صلوا على تمثيل  ول مرة انتخابات البلدية و�شارك فيها بكثافة منتمي مدر�سة الإ فقد جرت لأ

متقدم في مناطقهم. �آملين �أن يتحقق اليوم الموعود ب�إجراء الانتخابات النيابية.     

الا�ستنتاجات النهائية:

�سلامي وما تبعها من حركات مثل ثورة الع�شرين في العراق،  1- الحركة الد�ستورية في ال�شرق الإ

وت�شريع د�ستور من وحي الحركة في �إيران والعراق وغير ذلك في بلدان المختلفة، �أثمرتا عن تطور 

و�ساط العلمائية والمجتمع الديني في المنطقة، و�أحدثت تطورا ثقافيا  وا�سع النطاق وعميق الغور، في الأ

واجتماعيا وا�سعا، لكن هذا التطور لم ي�ستثمر ب�شكل المتوقع والمطلوب عند تنظيمات التيار ال�شيعي في 

�سلام ال�سيا�سي، عند ال�شروع في ت�أ�سي�سها في خم�سينيات القرن الما�ضي.  الإ

و�ضاع في العراق و�سقوط نظام البعث ال�سابق، برزت دعوات ملحة لكتابة  لكن مع ت�صاعد الأ

د�ستور عراقي جديد، و�إجراء انتخابات ا�ستجابة لنداءات �آية الله العظمى ال�سيد ال�سي�ستاني. وهو ما يف�سر 

قبال ال�شعبي الكبير على ممار�ستها. حداث التي مرت فيها الانتخابات العراقية والإ العديد من الأ

2- تعد الم�شاركة في الانتخابات من الممار�سات المرحب بها ب�شدة �شرعياً، وهي تقترب عند بع�ض 

الانتخابات فى الفكر ال�سيا�سي ال�شيعي المعا�صر
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مامة كقوة انتخابية مهمة تفر�ض نف�سها في  الفقهاء من الواجب ال�شرعي. مما يظهر �أتباع مدر�سة الإ

مامة. العمل ال�سيا�سي في كل البلدان التي يتواجد فيه الم�سلمون من �أتباع مدر�سة الإ

المدن  من  كغيرها  لي�ست  الدينية،وهي  المرجعية  مقر  العراق  في  �شرف  الأ النجف  تعتبر   -3

الطلبة  ي�أتيها  العلمية.  لحوزته  ودار  لمذهب  ومغلقة  الكلمة،  بمعنى  دينية  مدينة  �إنها  والمجتمعات، 

يتوطنون،  لغته وطبائع مجتمعه، والكثير منهم  ثقافته ومفردات  “من كل فج عميق”. وكل يحمل 
وطانهم  ويبرزون كمراجع دين كبار فيما بعد، يذوبون داخل المجتمع النجفي، ولا يبقى من ولائهم لأ

�صلية �شيء. وهي بهذا المعنى حا�ضرة دولية، يتعقد داخلها ال�صراع الح�ضاري بين  ومجتمعاتهم الأ

�أقوام واتجاهات. 

تناول  �إن  فما  العالم.  ل�شيعة  بالن�سبة  القيادية  و�شخ�صيتها  بهويتها،  الم�سا�س  دون  من  هذا  يح�صل 

عا�صمة  هي  �أ�صبحت  حتى  وتركيا،  �إيران  من  القادم  والم�ستبدة،  الم�شروطية  مو�ضوع  علما�ؤها 

مر.)19( ف�إذا كانت هي المركز ح�سب ما تقدم، ف�إن منتمي مدر�سة  فتاء في هذا الأ ال�صراع، ومركز الإ

ال�سعودية،  عُمان،  الكويت،  البحرين،  )لبنان،  �أطراف  تعد  خرى  الأ العربية  البلدان  في  مامة  الإ

القليلة  ال�سنوات  في  الملاحظ  �أن  �إلا  جداً،  وثيقة  طراف  والأ المركز  بين  فالعلاقة  مارات،...(  الإ

طراف كانت �أكثر ن�ضجاً �سيا�سياً في ممار�سة الانتخابات  الما�ضية التي جرت خلالها الانتخابات، �أن الأ

من المركز، حيث طرحت نف�سها كقوى وطنية في ت�سميتها وبرامجها وتحالفاتها، ولي�ست كقوى �سيا�سية 

ما جرى في  بعك�س  بلدانها.  مذهبية وطائفية في  ا�ستفزازات  �أو  �أمنية  تداعيات  طائفية، ولم تح�صل 

العراق!!!. 

4- وعند البحث الدقيق نرى �أن الم�صادمات الم�سلحة في العراق جرت بين القوى المت�شددة والمتطرفة 

طراف المت�صارعة وهي تملك مواقف متباينة بين رف�ض الانتخابات والم�شاركة فيها.  عند كل الأ

مامة عامل ا�ستقرار  5- �شكلت الانتخابات في عدد من البلدان التي �شارك فيها منت�سبي مدر�سة الإ

وتقدم نحو الديمقراطية، كما في دولة الكويت و�سلطنة عُمان، ويمكن �إ�ضافة مملكة البحرين بالرغم 

حاد  ب�شكل  انق�ساما  �أحدثت  العراق  في  الانتخابات  �أن  �إلا  منية.  الأ الا�ضطرابات  بع�ض  حدوث  من 

العراقيون  ينعم  فلن  الفرقاء  ال�شاملة بين جميع  الوطنية  الم�صالحة  تتم  العراقي. وما لم  المجتمع  داخل 

مني.  بالا�ستقرار الأ

مل في الو�صول �إلى قناعات �سيا�سية جديدة بعد الانخفا�ض في معدلات العنف، و�صدور  وتزايد الأ

فمن  العراقي،  الو�ضع  لتطوير  الدولي  الدعم  بتقديم  ي�سمح  الذي   1770 الدولي  من  الأ مجل�س  قرار 

المتوقع �أن تحدث الانتخابات القادمة �إذا جرت في بداية عام 2009 تعديلات كبيرة في موازين القوى 

داء  الأ من  الم�ستوى  ذلك  �إلى  الو�صول  وعند  ا�ستقرار،  �أكثر  �سيا�سية  حياة  نحو  والاتجاه  ال�سيا�سية، 

ن  .     رهاب والطائفية الآ دراً للديمقراطية، بدلًا من الإ ال�سيا�سي المعقول، ربما �سي�صبح العراق مُ�صَ

و�ضاع وعودة  الأ تطبيع  التوتر في ت�صاعد منعك�ساً على عدم  لبنان لازال  الو�ضع في  6- وكذا 

د. غانم جواد
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الحياة ال�سيا�سية من جديد، و�ستكون الانتخابات القادمة عامل توتر متزايد، في حالة عدم التو�صل �إلى 

طراف المتناف�سة.    اتفاق �سيا�سي �شامل بين الأ

ختامــاً 

مام،  الإ تعد خطوة متقدمة نحو  بلد عربي  �أي  الانتخابات في  �إن  القول،  تقدم يمكننا  ما  من كل 

ال�ساعية نحو  ال�سيا�سية  نف�سها من توليد وعي وت�شخي�ص دقيق للاتجاهات  لما تختزن عملية الانتخاب 

الديمقراطية، وهي بالت�أكيد �أف�ضل من �أي نوع �آخر من الا�ستبداد والدكتاتورية، والعملية الانتخابية 

نظمة الت�سلطية وهي القادرة على دحرها، وتدفع الانتخابات نحو ت�شديد  �أف�ضل و�سيلة لك�شف زيف الأ

�صلاحات ال�سيا�سية طبقاً لنتائجها .          المطالبة بالإ

الانتخابات فى الفكر ال�سيا�سي ال�شيعي المعا�صر
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د. غانم جواد

الهوام�ش

1. الم�شروطة: م�صطلح م�أخوذ من ال�شرط وال�شروط، �أي �أن الحاكم يحكم 

ال�شروط.  بهذه  والالتزام  التقيد  وعليه  الد�ستور،  في  مدونة  �شروط  وفق 

ال�شيخ محمد  الله  ية  “ لآ مة  الملة وتنزيه الأ “ تنبيه  �شرح م�ستوحى من كتاب 

�إلى  وترجم  الفار�سية،  باللغة   1906 عام  ال�صادر  النائيني  الغروي  ح�سين 

اللغة العربية على حلقات في مجلة العرفان اللبنانية عام 1935، و�صدرت 

والكتاب  الد�ستورية،  الحركة  لهذه  وت�ؤرخ  وتعلق  ت�شرح  الكتب  ع�شرات 

الذي يعد المحرك الدافع للم�شروطة قد ترجم �إلى لغات �أجنبية عدة، و�سوف 

في  يرغب  من  الد�ستورية  بالحركة  المعنية  الم�صادر  من  عدد  البحث  يت�ضمن 

المزيد من المعرفة العلمية  �أن يبادر للاطلاع على هذه الم�صادر.

وتنزيه  مة  الأ “تنبيه  كتاب  مع  والم�ستبدة  الم�شروطة  ر�شيد،  الخيون،   .2

�ستراتيجية، ط1، 2006، بغداد-  الملة” من من�شورات معهد الدرا�سات الإ

بيروت.

الطبعة  �ص22،  ج1،  ال�سيا�سي/  الفقه  علي.  عبا�س  زنجاني،  عميد   .3

الفكر  في  والبرلمان  الد�ستور  كتاب  من  منقول   ،1995 طهران  الثالثة، 

كتاب  �سل�سلة  الرزاق،  عبد  جعفر  �ستاذ  للأ  1920-1905 ال�شيعي  ال�سيا�سي 

عراف للن�شر.  ق�ضايا �إ�سلامية معا�صرة،  �صدر �سنة 2000، عن م�ؤ�س�سة الأ

�سلام”  دارة في الإ 4. للتو�سع في هذا المو�ضوع، راجع كتاب نظام الحكم والإ

مام ال�شيخ �شم�س الدين، الطبعة الجديدة.  للإ

ال�شيعي،  ال�سيا�سي  الفكر  في  والبرلمان  الد�ستور  جعفر،  الرزاق،  عبد   .5

�سل�سلة كتاب ق�ضايا �إ�سلامية معا�صرة، الكتاب رقم 22، ال�صادر عن م�ؤ�س�سة 

عراف للن�شر.  الأ

ال�شيعي في ع�صر  ال�سيا�سي  الفقه  الا�ستبداد”،  “�ضد  توفيق،  د.ال�سيف،   .6

محمد  �سلام  الإ ل�شيخ  الملة”،  وتنزيه  مة  الأ “تنبيه  ر�سالة  في  قراءة  الغيبة، 

ح�سين الغروي النائيني، ط1، المركز الثقافي العربي، بيروت/الدار البي�ضاء 

1999. حيث ي�شرح الم�ؤلف ر�سالة ال�شيخ النائيني ويعلق عليها ثم يلحق كتابه 

بالترجمة العربية للر�سالة التي كتبها �شقيقه ال�شيخ فوزي ال�سيف.

7. الم�صدر ال�سابق �ص/189. 

وتنزيه  مة  الأ “تنبيه  كتاب  مع  والم�ستبدة  الم�شروطة  ر�شيد،  الخيون،   .8

�ستراتيجية، ط1، 2006، بغداد-  الملة” من من�شورات معهد الدرا�سات الإ
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بيروت.

الملة”  وتنزيه  مة  الأ “تنبيه  ر�سالة  في  الن�ص  كامل  على  الاطلاع  9.يمكن 

للمرجع النائيني، �ص 261.

الفكر  في  والبرلمان  الد�ستور   “ عن  نقلت   282 ال�سابق،�ص  10.الم�صدر 

ال�سيا�سي ال�شيعي “ 1905 – 1920، جعفر.

�إ�سلامية  ق�ضايا  �سل�سلة كتاب  الرزاق،  ال�سابق، �ص 285 عبد  11.الم�صدر 

معا�صرة.

12.ر�شيد الخيون، الم�صدر ال�سابق.

من  العديد  ال�سنيين  �آلاف  ومنذ  و�آمان  ب�سلام  العربي  العالم  في  13.تعي�ش 

ديان والمذاهب والقبائل واللغات المت�آخية �ضمن مفهوم المواطنة.  القوميات والأ

�سلامية بم�صطلح الملل والنحل، ولعل �أهم م�صدر  وقد عبر عنها في المعرفة الإ

تراثي يتحدث عن الم�صطلح العلامة والم�ؤرخ المعروف بال�شهر�ستاني في كتابه 

ديان: الم�سيحية بكل ت�صنيفاتها، واليهودية،  الممل والنحل. بقيه منها اليوم، الأ

المذهبية وطرقها  بتنوعاتها  كراد  الأ �شورية،... قومياً  الأ المندائية،  ال�صابئة 

�أتباع  من  م�صنفين  مذهبياً  العرب،  و  كراد  الأ بين  وهم  ال�شبك  ال�صوفية، 

ديان والقومية،  التركمان، بق�سميهم من  يزيدية بين الأ مامة، الأ مدر�سة الإ

لغوياً  الموحدون،  الدروز  �شوريين،...  الأ مامة،  والإ الخلافة  مدر�ستي 

م�صر  بين  النوبة  قبائل  اللغوي،  التباين  �أو  العربية  القومية  بين  مازيغ  الأ

كتب  مما  ها،  وغير  ال�سودان...  جنوب  في  لحادية  الإ القبائل  وال�سودان، 

عنها وعرفها العالم الاجتماعي د. �سعد الدين �إبراهيم في �سِفره “الملل والنحل 

المتحدة مم  الأ تعريف  ح�سب  قليات  بالأ �أي�ضا  وت�سمى  العربي”.  العالم  في 

 .  Minority
الكيانات  �سماء  لأ قراءة  خلال  من  �أح�صيت  �أعلاه  المذكورة  رقام  14.الأ

رقام من المفو�ضية العليا للانتخابات  الم�شاركة، ومعرفة هويتها الحقيقية، والأ

ح�صاء على �أ�سا�س مذهبي. الم�ؤلف. بالرغم من تعذر الإ

خيرة في العراق  15.انظر �إلى خارطة القوائم التي �شاركت في الانتخابات الأ

على نظام البيانات التفاعلية )الـ power point  ( المرفق.

بالتوا�صل مع  المتحدة  مم  الأ ال�سابق، والمعتمد من  اللبنانية  الثقافة  16.وزير 

مام ال�سي�ستاني.  مكتب الإ

17.نقل بت�صرف عن موقع في �شبكة الانترنت تابع للمركز اللبناني للدرا�سات 

�ستاذ عبدو �سعد   والبحوث والمتخ�ص�ص في الانتخابات اللبنانية، الذي يديره الأ

.www. beirutcenter.info
18.مقدمة برنامج كتلة الوفاق النيابية في البحرين. �ص5، جمعية الوفاق 

www.   سلامية عن موقع الجمعية على �شبكة الانترنت الدولية� الوطني الإ

                                   alwefaq.org
الملة«  وتنزيه  مة  الأ »تنبيه  كتاب  مع  والم�ستبدة  الم�شروطة  ر�شيد،  الخيون، 

�ستراتيجية، ط1، 2006، بغداد-  �ص 8 من من�شورات معهد الدرا�سات الإ

بيروت.

الانتخابات فى الفكر ال�سيا�سي ال�شيعي المعا�صر
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*مدير تحرير رواق عربي .

م�ستويات  بين  �سلام  الإ في  نميز  �أن  الممكن  من  كان  �إذا 

�سلام ال�شعبي هو  ثلاثة: �شعبية، ور�سمية، و�سيا�سية؛ حيث الإ

�سلام الر�سمي هو  ب�آليات التدين التقليدي، والإ ذلك المرتبط 

�سلام ال�سيا�سي المرتبط بنظرية  الذي تعبر عنه الم�ؤ�س�سة الفقهية والتي تعمل غالبا ل�صالح ال�سلطة، والإ

مامة، ف�إن مفهوم »الت�شيع ال�سيا�سي« يقع في تما�س بالغ مع هذه الم�ستويات الثلاثة.  الخلافة/الإ

فما المق�صود بالت�شيع ال�سيا�سي؟!: هل الت�شيع هنا يرتد �إلى جذوره التاريخية واللغوية فيفيد الولاء 

والانتماء على الم�ستويين الديني وال�سيا�سي؟! �أم المق�صود به النظرية ال�سيا�سية في المذهب ال�شيعي والتي 

النظرية  بين  ما  قائما  ارتحالا  ثمة  �أن  ال�سيا�سي  بالت�شيع  يُعنى  �أم  مامة«؟!  »الإ م�س�ألة  حول  تتمحور 

�أم المق�صود بالت�شيع  ولى على الثانية؟  ال�سيا�سية ال�شيعية ونظيرتها ال�سنية تكون فيه الغلبة المفاهيمية للأ

ال�سيا�سي �أخيرا »تم�أ�س�س« فقهاء ال�شيعة مثلما الحال بالن�سبة لفقهاء ال�سلطان في التراث ال�سني؟!. 

في اعتقادي �أنه من �أجل الوقوف على بنية هذا المفهوم الملتب�س علينا �أن نقوم بتفكيكه ثم نعيد �صياغة 

وجه  مو�ضوعه مرة �أخرى وفق النتائج المترتبة على عملية التفكيك. ومن �أجل ذلك �سنعمل على بيان الأ

مامية الاثنى ع�شرية، وارتحال  ال�سابقة كلها، �أي الت�شيع بمعنى الولاء، والت�شيع ال�سيا�سي في فكر الإ

المفاهيم من هذا الفكر �إلى النظرية ال�سيا�سية ال�سنية، وتم�أ�س�س فقهاء ال�شيعة في التجربة ال�سيا�سية مقابل 

فقهاء ال�سلطة في ال�سياق ال�سني و�صولا �إلى تحديد المعنى المق�صود بالت�شيع ال�سيا�سي.

يام -ومنذ ولادته- مح�ض اتجاه روحي، و�إنما نما وترعرع في  الت�شيع في يوم من الأ لم يكن 

للقيادة  وجهه(  الله  )كرم  علي  مام  الإ موا�صلة  �أطروحة  بو�صفه  وذلك  ال�سيا�سي،  �سلام  الإ �أح�ضان 

تم�أ�س�س النخبة الدينية.. 

الت�شيع ال�سيا�سي �أنموذجا

د. محمد حلمي عبد الوهاب*
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مكان - �إذ لم يكن بالإ –عليه ال�صلاة وال�سلام- فكريا واجتماعيا و�سيا�سيا على حد �سواء.  النبي  بعد 

بحكم الظروف التي لازمت ن��شأة الت�شيع- �أن ينف�صل الجانب الروحي عن الجانب ال�سيا�سي تبعا لعدم 

ال�سيد »محمد باقر ال�صدر« في كتابه »ن��شأة  �سلام ذاته، فيما يقرر  خر في الإ �أحدهما عن الآ انف�صال 

م�ستقبل  لحماية  ك�أطروحة  معناه  فقد  �إذا  �إلا  يتجز�أ  �أن  للت�شيع  يمكن  لا  وبح�سبه،  وال�شيعة«.  الت�شيع 

الدعوة بعد النبي )�صلى الله عليه وعلى �آله(، هذا الم�ستقبل الذي ظل بحاجة ما�سة �إلى المرجعية الفكرية 

�سلامية معا. والزعامة ال�سيا�سية للتجربة الإ

م�سيرة  والانتماء  الولاء  هذا  رافق  وقد  الت�شيع  لحركة  فعليا  تج�سيدا  �إذن  البيت  هل  لأ الولاء  كان 

مام علي )كرم الله وجهه( في �صفوف  ن؛ حيث ت�شكل على نطاق وا�سع للإ الحركة منذ بدايتها وحتى الآ

الم�سلمين باعتباره ال�شخ�ص الجدير بموا�صلة دور الخلفاء الثلاثة في الحكم، وهذا الولاء هو الذي جاء 

مام بقوله: »فما راعني  به �إلى ال�سلطة عقيب مقتل الخليفة عثمان )ر�ضي الله عنه(، وهو ما عبر عنه الإ

�إلا والنا�س كعرف ال�ضبع �إلي ينثالون من كل جانب مجتمعين حولي كربي�ضة الغنم«.فما طبيعة هذا 

الولاء وماهيته؟ هل هو ولاء روحي مح�ض �أم ولاء �سيا�سي ظل مرتهنا �إلى الحقبة الت�صادمية التي 

عرفت �آنذاك وفيما بعد بالفتنة الكبرى؟.

بعلي  ي�ؤمن  الت�شيع  ن  �سيا�سيا، لأ ت�شيعا روحيا ولا  يكن  الولاء لم  هذا  �أن  ال�شيعية  المرجعية  ت�ؤكد 

في  نطاقا  �أو�سع  كان  له  فالولاء  ثم  ومن  )�ص(،  للر�سول  مبا�شر  وخليفة  الثلاثة  الخلفاء  عن  كبديل 

داخل  نما  و�إن  وال�سيا�سي،  الروحي  الت�شيع  �أن  ذلك  الكامل،  الحقيقي  الت�شيع  من  الم�سلمين  �صفوف 

مام علي بولاء  �أن تمتع الإ الت�شيع المجز�أ، كما  �أنه لا يمكن اعتباره مثالا على  �إلا  �إطار هذا الولاء، 

و�أبي ذر، وعمار،  �سلمان،  قبيل:  بكر وعمر من  �أبي  ال�صحابة في عهد  كبار  روحي وفكري من 

وغيرهم، لا يعني �أي�ضا �أنه كان ت�شيعا روحيا منف�صلا عن الجانب ال�سيا�سي، بل يعد تعبيرا عن �إيمان 

مام علي للدعوة بعد وفاة النبي فكريا و�سيا�سيا؛ حيث انعك�س �إيمانهم بالجانب  �أولئك ال�صحابة بقيادة الإ

الفكري من هذه القيادة في الولاء الروحي، كما انعك�س �إيمانهم بالجانب ال�سيا�سي منها في معار�ضتهم 

مام �إلى غيره. لخلافة �أبي بكر وللاتجاه الذي �أدى �إلى �صرف ال�سلطة عن الإ

ولم تن��شأ في الواقع، بح�سب الفكر ال�شيعي، النظرة التجزيئية للت�شيع الروحي ب�صورة منف�صلة عن 

ن�سان ال�شيعي، �إلا بعد �أن ا�ست�سلم �إلى الواقع، وانطف�أت جذوة  الت�شيع ال�سيا�سي، ولم تولد في ذهن الإ

مة، و�إنجاز عملية التغيير الكبيرة  �سلامية في بناء الأ الت�شيع في نف�سه ك�صيغة محددة لموا�صلة القيادة الإ

ن�سان عليها قلبه، وي�ستمد منها �سلوته  التي بد�أها الر�سول )�ص(، لتتحول �إلى مجرد عقيدة يطوي الإ

و�أمله؛ فكيف حدثت هذه النقلة؟ وما مدى م�سئولية الفقهاء وال�سلطة معا فيما يتعلق بحدوثها؟.

مامة قد �سعت �إلى »عقلنة« من�صب الخليفة، وذلك بالت�أكيد على �آلية   �إذا كانت النظرية ال�سنية في الإ

الاختيار واعتماد مبد�أ ال�شورى في نظام الحكم، ف�إن النظرية ال�سيا�سية لدى ال�شيعة عملت في المقابل 
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طار تعد جزءا من  مامة بوا�سطة »الن�ص«؛ ولهذا ف�إن القطيعة ما بين النظريتين في هذا الإ على ت�أكيد الإ

مامة، بح�سب النظرية ال�سنية، والمفهوم  �سياق قطيعة مفهومية �أعمق تتراوح ما بين المفهوم »المدني« للإ

»الثيوقراطي« المقابل لها في الفكر ال�شيعي.�إذ تتباين ر�ؤى الفريقين تبعا لاختلاف منطلقيهما. 

مام بالع�صمة وت�سمه بعدم الخط�أ �أو جواز الن�سيان، تنزع  مامية الاثنى ع�شرية الإ ففيما ت�صف الإ

مة تقف من ورائه على الدوام ت�سدده  النظرية ال�سنية الع�صمة عن �إمامها، ولو نظريا، م�ؤكدة �أن الأ

مة  �أو نائبا عن الأ �إياه موكلا  حكام، معتبرة  وتقومه وتنبهه �إلى مواقع الخط�أ وموا�ضع الزلل في الأ

والتي لها الحق، كل الحق، في �أن تخلعه �أو ت�ستبدل به غيره... �إلخ. �أي �إن الع�صمة، وفق المنظور 

مة، وفقا لحديث النبي )عليه ال�سلام(: »لا تجتمع �أمتي  مام �إلى كيان الأ ال�سني، ترتحل عن �شخ�ص الإ

على باطل«. 

مامة المع�صومة عند ال�شيعة، هي من�صب ديني مح�ض ت�ستمر فيه، ومن خلاله،  ينتج عن ذلك �أن الإ

مهمة النبوة في حقلي الت�شريع وحفظ العقيدة من التحريف والت�شويه و�سوء الت�أويل، كما ت�ضم �إلى ذلك 

الفهم  مامة ح�سب هذا  مهمة �شرح وتف�سير قواعد ال�شريعة ومجملاتها. وا�ستنادا لذلك، لا تختلف الإ

مام �سيان. وفي  مامة والنبوة �سواء والنبي والإ عن النبوة �إلا في خا�صية »الوحي«، �أما ما عداها فالإ

مامة -وعلى الرغم من طابعها ووظائفها الدينية- �أقرب ما تكون  مقابل ذلك نجد النظرية ال�سنية للإ

مام تتمثل في »تدبير الجيو�ش و�سد الثغور وردع  �إلى المن�صب المدني، وبح�سب الباقلاني، ف�إن مهام الإ

]مهام / �سلطة تنفيذية[ وق�سم الفيء بين  �أمنية[ و�إقامة الحدود  ]مهام / �سلطة  خذ للمظلوم  الظالم والأ

]مهام / �سلطة دينية وع�سكرية[،  ]مهام / �سلطة ت�شريعية[ والدفع بهم �إلى حجهم وغزوهم  الم�سلمين 

جله«. فهذا الذي يليه ويقام لأ

تبدو القطيعة ما بين النظريتين هنا على كل من الم�ستوى الفقهي الكلامي وم�ستوى الفقه ال�سيا�سي، 

كما لو كانت قطيعة ما بين نظريتين للدولة هما: النظرية »الثيوقراطية«، »الميثولوجية« لدى ال�شيعة، 

ولى با�ستمرار مفاهيم وت�صورات  والنظرية »المدنية« »المعقلنة/المع�صرنة« عند �أهل ال�سنة. ففيما تولد الأ

�أ�سطورية وتكررها، تعيد الثانية �إنتاج ذاتها وفق �إملاءات الع�صر وظروفه ال�سيا�سية والاجتماعية، 

مامة، على الرغم من ت�سرب  �أي �إنها »ت�شرعن« الواقع وتبرره مولدة �أكثر الت�صورات دنيوية عن الإ

طار ال�شيعي �إلى محيط الخيال ال�سني لظروف تاريخية  بع�ض �آليات الهالة الميثولوجية وارتحالها من الإ

و�سيا�سية وفكرية. 

مامة  و�إذا كانت النظرية ال�شيعية بمخزونها »الميثولوجي« الوا�ضح تقوم برف�ض قاطع لـ«عقلنة« الإ

)�أي �إنكار ما تج�سد منها في التاريخ من �شورى واختيار با�سم الن�ص( ف�إن النظرية المدنية/ال�سنية تنطلق 

مامة وكانت في تم�سكها بهذا الدنيوي محكومة  على العك�س من ذلك من المفهوم )الدنيوي/الزمني( للإ

الغلبة والا�ستيلاء وبلغ »تم�أ�س�س«  �إمامة  �أجازت  �أنها  المتغلب لدرجة  ال�سلطان  ال�شرعية على  ب�إ�ضفاء 
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العدالة، والت�سا�ؤل  انتفاء �شروط الخلافة وعلى ر�أ�سها �شرط  �إلى  النهاية  �أف�ضى في  ال�سنة حدا  فقهاء 

الذي يفر�ض نف�سه وبقوة هنا هو: هل بقي فقهاء ال�شيعة بمن�أى عن حالة التم�أ�س�س هذه؟! �أم �أنهم وفي 

ظروف م�شابهة وتحت وط�أة الا�شتغال بال�سلطة جاروا فقهاء ال�سلطان في نزعتهم النفعية؟!.

مامة برجل واحد من �أهل  يمكن القول �إن تم�أ�س�س الفقهاء في النظرية ال�سنية بلغ حد �إجازة عقد الإ

على  الغزالي،  �إن  حتى  ال�سيا�سية،  لل�شرعية  �إطار  �أي  عن  خرج  معينة  حالات  وفي  والعقد،  الحل 

�إلى  الفقهاء  �سنوات من عمره. ما حول  �أربع  يبلغ  العهد لطفل ولما  ب�إقرار ولاية  �أفتى  المثال،  �سبيل 

�سا�س ونزع  الأ ال�شرعية على حكم لا �شرعي في  �إ�ضفاء  ال�سلاطين واختزل مهمتهم في  �أيديولوجيي 

مام الجائر، و�إنما في  ال�شرعية عن قوى المعار�ضة، لي�س فيما يتعلق بم�س�ألة جواز الخروج على الإ

�أحقية الوجود بحد ذاته. 

ق�صى درجة ممكنة. ومن ناحية �أخرى، درجت ال�سلطة ال�سيا�سية  ومن ثم فقد تم توظيفهم �سيا�سيا لأ

على ا�ستخدام التحريم الديني وا�ستغلاله في ت�صفية خ�صومهم حين لا يكون بو�سعهم تجريمهم �سيا�سيا، 

دولة  �سياق  التم�أ�س�س في  �سمة  عنهم  ينف  لم  المعار�ضة  قوى  غالبا في  ال�شيعة  فقهاء  انتظام  �أن  ويبدو 

حيان. التغلب القائمة على �أطراف المركز ال�سيا�سي للخلافة �أو حتى داخل هذا المركز في بع�ض الأ

فقهاء  بها  قام  التي  والوظائف  دوار  الأ بنف�س  الت�شريعية  ومرجعيتها  ال�شيعة  فقهاء  ا�ضطلع  �إذن 

ال�سلطان، وتحولوا على نحو منظومي �إلى جهاز كهنوتي / بابوي تابع لل�سلطة ال�سيا�سية، و�ضمن هذا 

المنحى ن�صادف على �سبيل المثال ال�شيخ علي الكركي )1465 - 1533م( الذي اعتبره ال�شاه ال�صفوي 

مام الغائب م�ؤكدا »�أن على الجميع امتثال �أوامره، فمعزول  بمثابة �صاحب الدولة الحقيقي ونائب الإ

ال�شيخ لا ي�ستخدم ومن�صوبه لا يعزل«. 

الكلا�سيكي  ال�شيعي  ال�سيا�سي  الفكر  مقايي�س  وفق  �شيعية  دولة  وهي   - ال�صفوية  الدولة  �إطار  ففي 

ول مرة ما يمكن ت�سميته بـ »كني�سة الدولة ال�شيعية« على نحو م�ؤ�س�سي، لدرجة �أباحت  - تكونت ولأ

يمان ال�شعبي التقليدي  للم�ؤرخين و�صف الكركي ب�أنه »مخترع ال�شيعة« لا الت�شيع. �أي مخترع �آليات الإ

التعزية في  بالنار، وتطوير مجال�س  ال�سجود على التربة المحترقة  �إجازة  ال�شيعة من مثل:  عند عامة 

منها،  جزء  في  وهي،  العمل...�إلخ.  خير  على  وحي  الثالثة  ال�شهادة  من  كل  و�إ�ضافة  عا�شوراء، 

�سلطان  ت�شيع  �إثر  المغولي  والع�صر   )1055  -  945( البويهي  الع�صر  لمخترعات  �إحياء  �إعادة  بمثابة 

لحركة  ا�ستمرارا  لي�س  ال�سائد  ال�شعبي  ال�شيعي  �سلام  الإ �أن  على  يبرهن  ما  )ت1316م(،  خدانبدة 

ل البيت ون�صرتهم، بقدر ما هو امتداد للت�شيع الكن�سي  الت�شيع بالمعنى الكلا�سيكي، �أي بمعنى الولاء لآ

�سلام  �سلام ال�سني ال�شعبي ال�سائد مجرد ا�ستمرار للإ الكهنوتي ال�سلطوي على وجه التحديد، مثلما هو الإ

�سلام الخلفاء الرا�شدين. يوبي العثماني، ولي�س امتدادا لإ ال�سلجوقي الأ

�أما فيما يتعلق بالفكر ال�سيا�سي ال�شيعي.. فتنتفي �شرعية قيام دولة �إ�سلامية في ع�صر الغيبة، فالدولة 
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مامة فعليا �إلى مرجعية روحية  مام المنتظر؛ ما يف�ضي �إلى تحول الإ المدنية يغت�صب فيها الحاكم حق الإ

بحتة مقاربة لمرجعية بابا الفاتيكان على �سبيل المثال. 

وهذا التحول ي�ؤ�س�س لازدواجية فيما يتعلق بالولاء ال�شيعي بحيث يكون ولاء ال�شيعي الديني محكوم 

مام، �أما و�لاؤه ال�سيا�سي فيكون للدولة المدنية مع الحكم عليها ب�أنها - و�إن كانت عادلة – مغت�صبة  بالإ

لهي في الولاية الزمنية. و�ضمن هذا ال�سياق يقع تم�أ�س�س فقهاء ال�شيعة لدرجة �أن الكركي  مام الإ لحق الإ

مام الغائب - �أر�سل �إلى ال�شيخ القطيعي وكان معار�ضا  - والذي فو�ضه ال�سلطان ال�صفوي في نيابة الإ

خير هدية ال�سلطان:  لل�سلطان بر�سالة يقول فيها �إثر رف�ض الأ

مام الح�سن ال�سبط في قبول  »�أخط�أت في ردها وارتكبت �إما حراما �أو مكروها، باركك الت�أ�سي بالإ

مام ولا ال�سلطان �أ�سو�أ حالا من معاوية«. جوائز معاوية مع �أنك ل�ست �أعلى مرتبة من الإ

مام  الإ وولاية  الولاية  هذه  بين  ما  بالمطابقة  يهام  الإ الفقيه«  »ولاية  منظرو  يحاول  لذلك،  تبعا 

�سا�س باعتبارات �سيا�سية لا فقهية، فولاية الفقيه �صيغة م�ستقلة تماما  المع�صوم، وهو �إيهام محكوم في الأ

�سا�س ال�شرعي الذي  مامة المع�صومة، وعليه تنتفي عموميتها؛ ما يف�ضي �إلى بطلان الأ عن �صيغة الإ

�إن الجمهورية  �أي  الم�سلمين.  العامة على جموع  الولاية  �أو ادعاء  الثورة«  يقوم عليه مبد�أ »ت�صدير 

هو  هذا  ولعل  دينية،  كدولة  يديولوجية  الأ ال�شرعية   - هذه  -والحالة  تكت�سب  لا  يرانية  الإ �سلامية  الإ

ال�سبب الرئي�س في عزلة نظرية ولاية الفقيه »المتم�أ�س�سة« في كني�سة الدولة ال�شيعية ووقوعها في تعار�ض 

حاد مع ال�سلفية ال�سنية وال�شيعية على حد �سواء كما لاحظ هادي العلوي.

النائيني في ر�سالته  مام  قاله الإ �أن نتذكر ما  ال�شيعة حديثا علينا  وفيما يتعلق بم�س�ألة تم�أ�س�س فقهاء 

يرانية  مة وتنزيه الملة في وجوب الم�شروطة«، والتي �شكلت �أيديولوجية الثورة الد�ستورية الإ »تنبيه الأ

كليرو�س ال�شيعي ال�سلطاني، ولهذا و�صفهم  �ضد جماعة »�أن�صار الم�ستبدة« الذين ر�أى فيهم �ضربا من الإ

يذكرنا  ما  الم�سلمين«،  �ضعفاء  م�ضلي  الدين  و«ل�صو�ص  ال�سوء«  و«علماء  الظالمين«  »عبدة  ب�أنهم 

جري في كتابه �أخلاق العلماء و�أبو طالب  ب�أو�صاف علماء ال�سوء التي قال بها ال�سيد الم�سيح ونقلها الآ

لية  خر الآ المكي في كتابه »قوت القلوب«. ويبدو النائيني كما لو كان كواكبي ال�شيعة، �إذ يحدد هو الآ

القائمة ما بين الا�ستبداد ال�سيا�سي والا�ستبداد / التم�أ�س�س الديني، والتي تقوم على المماثلة »المخيالية« ما 

لهية. بين الم�ستبد والذات الإ

تعني كلمة »م�شروطة« في عنوان الر�سالة الحكم الملكي المقيد بد�ستور وبرلمان مدنيين، �إذ �إن ق�ضية 

ر�ض، وهو ما لا يتحقق،  ال�شيعي الكبرى تتمثل في �سعيه الدائب لتحقيق و�إقامة حاكمية الله على الأ

خير لا يزال في غيبته الكبرى فلا منا�ص من  مام المع�صوم، وما دام الأ وفق منظوره، �إلا بتو�سط الإ

ر�ض ومملكة ال�سماء.  �أن يحيا ال�شيعي ممزقا ما بين مملكة الأ

يرف�ض  التمزق و�سياقاته  هذا  �إطار  ينجز، وفي  لن  و�أمل  يتحقق  لم�ستحيل لا  دائم  انتظار  �أي في 

د. محمد حلمي عبدالوهاب



رواق عربي

114

العدد 48

مام المحتجب، فيحيا دائما على هام�ش  ال�شيعي الاحتكام �إلى الطاغوت و�سلطته الزمنية الغا�صبة لحق الإ

يفاقم من حالة تمزقه الحاد واغترابه  الرغم من ت�ضمنه داخلها، ما  ال�سلطة، وربما خارجها، على 

الم�ضني وتراوحه ما بين الروحي والزمني. وقد عمل �أن�صار الم�ستبدة على ا�ستغلال كل �آليات النظرية 

ال�شيعية من �أجل �شرعنة الواقع و�إ�ضفاء نوع من ال�شرعنة ال�سلبية على ال�سلطة الغا�صبة، بدعوى عدم 

مة تقع فعليا في ع�صر الغيبة. مام غائبا وما دامت الأ مامة ما دام الإ جواز النظر في الإ

مامة مت�سائلة:  مة في �أمر الإ وا�ستنادا لذلك، وزعت المن�شورات الدالة على عدم جواز مداخلة الأ

مامة؟ م�ؤكدة �أن انتخاب الرعية للمندوبين يعد من باب الاغت�صاب  وما ��شأن الرعية والمداخلة ب�شئون الإ

النقي�ض، وظف  الزمنية. وعلى  الولاية  مام في  الإ الم�شاركة في اغت�صاب حق  �أي من باب  للمقام، 

مة على نف�سها في  لية بطريق معاك�س، في محاولة منه ل�شرعنة حق ولاية الأ �شكالية/الآ النائيني نف�س الإ

مور  ع�صر الغيبة ما يقع على الت�ضاد من نظرية »ولاية الفقيه«، حيث �أكد �أن هذه الم�س�ألة تقع �ضمن الأ

مة على نف�سها ��شأن �سيا�سي لا ديني / �شرعي، ما  الح�سية لا �ضمن التكاليف العمومية، �أي �إن ولاية الأ

يقطع الطريق �أمام تدخل فقهاء ال�سلطة في الم�س�ألة برمتها.

�سا�س في �إطار المعنى الفقهي للتكليف، ب�إقامة  ومن ناحية �أخرى، �إذا كان ال�شيعي غير مكلف في الأ

مكلف �شرعا،  ف�إنه  المحتجب،  مام  الإ �أوبة  بانتظار  والاكتفاء  تطبيقها  ا�ستحالة  لهية حال  الإ الحاكمية 

وهنا ي�ستح�ضر النائيني �آلية ال�شرعية الم�ضادة، ب�أن ينخرط في العمل ال�سيا�سي بتحويل ال�سلطة الم�ستبدة 

ن ال�سلطة الم�ستبدة �إنما تغت�صب حقين معا: حق  مة؛ لأ �إلى �سلطة ديمقراطية وبما ين�سجم مع م�صلحة الأ

مة من جهة ثانية، في حين �أن ال�سلطة الديمقراطية الم�شروطة، ح�سب ت�صور  مام من جهة، وحق الأ الإ

خير  الأ دام  ما  منه  منا�ص  لا  �أمر  وهو  الغائب،  مام  الإ حق  هو  فقط  واحدا  حقا  تغت�صب  النائيني، 

غائبا. 

ويو�ضح النائيني الم�س�ألة �أكثر بقوله: »وبالجملة ف�إن الم�س�ألة م�س�ألة مجل�س نيابي �شوري يبحث في 

�أن�صار الم�ستبدة  �أراد  مة ويقيم الوظائف اللازمة لذلك... لا م�س�ألة حكومة �شرعية«. فقد  �صالح الأ

مام، و�أن المغت�صبين مبعوثون، في حين لا الع�صر  مة ب�أن هذا الع�صر هو ع�صر خلافة الإ �إيهام الأ

ع�صر خلافة ومغت�صبيها ولي�س الغر�ض من بعث المبعوثين �إلا تحديد الا�ستيلاء الجوري، فيما يو�ضح 

النائيني.

هكذا يف�ضي تم�أ�س�س فقهاء ال�شيعة �إلى �ضرب من الت�شيع ال�سيا�سي يتقاطع وفقهاء ال�سلطة في التجربة 

الديني على حد تعبير  �أو �شعبة الا�ستبداد  كليرو�س  �إلى نوع من الإ ال�سنية، كما يف�ضي فعليا  ال�سيا�سية 

النائيني، والذي لا يرى ثمة فرقا ما بين ال�سجود للفراعنة والطواغيت وانتظار الغفران من الباباوات 

ال�سلطة  مع  الديني  المجال  في  بنيويا  كليركية  الإ ال�سلطة  تتماثل  حيث  للكهنوت  عمى  الأ الانقياد  وبين 

الم�ستبدة في المجال ال�سيا�سي م�ؤلهة الحاكم والمرجع الديني. وهو بهذا يركز على التوا�شج البنيوي بينهما 

تم�أ�س�س النخبة الدينية.. الت�شيع ال�سيا�سي �أنموذجا
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�أو الت�ضايف Caretation �أي الا�شتراط المتبادل بالعلاقة التوا�شجية، والتي تتجلى من خلال مظاهر 

التقدي�س والت�أليه على ال�صعيدين الديني وال�سيا�سي معا، وفي �ضوء هذا نتفهم مدلول الت�شيع ال�سيا�سي 

باعتباره ي�شير �إلى حالة التم�أ�س�س لدى فقهاء ال�شيعة.

الولاء  معنى  �أولا  فيفيد  لها،  عر�ضنا  التي  الثلاثة  التنوعات  �إذن  ال�سيا�سي  الت�شيع  مفهوم  يعني 

ال�سيا�سي  ال�سياق  في  وال�سنية  ال�شيعية  النظريتين  بين  ما  القائم  الارتحال  ثانيا  يعني  كما  والانتماء، 

ولى على الثانية، ويق�صد به �أخيرا تم�أ�س�س فقهاء ال�شيعة في مقابل  والذي تكون الغلبة والت�أثير فيه للأ

�إلى  �سنيا،  �أم  �شيعيا كان  �سلامي،  الإ ال�سيا�سي  الفكر  يف�ضي  ال�سنية، وهكذا  التجربة  ال�سلطة في  فقهاء 

قابلية ت�شكله �أيديولوجيا على ال�صعيد النظري والعملي معا. وفي كلا الحالين، يحتاج الفكر ال�سيا�سي 

�سلامي �إلى مراجعة �شاملة قد تف�ضي �إلى ا�ستبعاد العديد من و�سائله ومناهجه بحثا عن تنظير مختلف  الإ

وتجربة متنوعة.

د. محمد حلمي عبدالوهاب
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في التا�سع ع�شر من يونيو 2008 جرت مرا�سم انتخاب الرئي�س الجديد لمجل�س 

فريقية داخل  ن�سان، وذلك من بين �أع�ضاء المجموعة الأ مم المتحدة لحقوق الإ الأ

المجل�س، وفقا لنظام التداول الدوري لهذا المن�صب على �أ�سا�س جغرافي.

بجنيف  المتحدة  مم  الأ لدى  الدائم  نيجيريا  ممثل  على  الاختيار  وقع  وقد 

ع�ضاء بمنظمة الاتحاد  لتولي هذا المن�صب، بناء على تزكيته من قبل الدول الأ

فريقي. الأ

ن�سان محلا لمطاعن كثيرة،  الإ نيجيريا في مجال حقوق  �سجل  �أن  ورغم 

�إنجازا  يعد  ممي،  الأ المجل�س  لرئا�سة  نيجيريا  اختيار  اعتبروا  المراقبين  �أن  �إلا 

غير  المنظمات  جهود  �أن  اعتبار  على  �أفريقيا،  في  الحكومية  غير  للمنظمات 

قل في قطع الطريق على اختيار بلدان تحظى ب�سجل  الحكومية نجحت على الأ

ن�سان. �أ�سو�أ في مجال حقوق الإ

ممي  الأ المجل�س  لرئا�سة  �أف�ضل  نحو  على  الاختيار  فر�ص  �أن  والمعروف 

فريقية كانت محدودة للغاية، �إذا ما �أخذ في الاعتبار �أن  من قلب المجموعة الأ

بينها تنح�صر في  التي يجوز الاختيار من  بالمجل�س  ع�ضاء  الأ فريقية  الأ الدول 

ومالي،  ومدغ�شقر،  غانا،  والجابون،  وجيبوتي،  والكاميرون،  م�صر، 

وموري�شيو�س، وجنوب �أفريقيا، وزامبيا، ونيجيريا.

وثائق

مم المتحدة  نيجريا رئي�سا لمجل�س الأ

ن�سان على ح�ساب م�صر لحقوق الإ

دور جديد للمنظمات غير الحكومية *

*تقديم للوثيقة بقلم/ عصام الدين محمد حسن رئيس تحرير نشرة “سواسية”.
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وكانت التوقعات على مدى عدة �شهور ترجح �أن الطريق بات ممهدا لح�صول م�صر على مقعد 

خرى، بحكم مكانتها ال�سيا�سية  فريقية الأ ممي، من دون مناف�سة من قبل الدول الإ الرئا�سة بالمجل�س الأ

فريقية داخل المجل�س، ف�ضلا عن �أنها كانت قد ك�شفت عن نواياها مبكرا،  ولتوليها قيادة المجموعة الأ

مما قطع الطريق على �أي دولة �أفريقية �أخرى لتر�شيح نف�سها.

وقد �شكلت احتمالات فوز م�صر بهذا المن�صب الرفيع م�صدر قلق �شديد لدى المنظمات غير الحكومية، 

ممي في العام الما�ضي كان محلا لانتقادات  �أخذا في الاعتبار �أن مجرد فوز م�صر بع�ضوية المجل�س الأ

ن�سان  �شديدة من قبل المنظمات غير الحكومية في ذلك الوقت، نظرا لا�ستمرار تدهور �أو�ضاع حقوق الإ

فيها وا�ستمرار العمل بقانون الطوارئ، وتوا�صل ممار�سات التعذيب و�إحكام الح�صار على م�ؤ�س�سات 

ن�سان والتلاعب الم�ستمر ب�إرادة الناخبين في الانتخابات العامة. وعلاوة على  المجتمع المدني وحقوق الإ

ممي �أقدمت على المزيد من انتهاكات  ذلك ف�إن الحكومة الم�صرية خلال عام من ع�ضويتها بالمجل�س الأ

التر�شيح  تقدمت بطلب  نف�سها عندما  التي قطعتها على  للتعهدات  بالمخالفة  ن�سان كما وكيفا،  الإ حقوق 

لع�ضوية المجل�س، وهى الانتهاكات التي اتخذت منحى �أكثر خطورة، وخا�صة عبر �إغلاق منظمتين 

من  عددا  طالت  التي  للحرية  ال�سالبة  العقوبات  عبر  والتعبير  ال�صحافة  حرية  وتطويق  حقوقيتين، 

ر�ؤ�ساء تحرير ال�صحف الحزبية والم�ستقلة، وا�ستخدام القوة المفرطة في ف�ض التجمعات والاحتجاجات 

ذات الطابع ال�سلمي، وا�ستئناف ظاهرة �إحالة المدنيين للمحاكم الع�سكرية.

المتحدة لحقوق  مم  وف�ضلا عن ذلك �سعت الحكومة الم�صرية لا�ستثمار ع�ضويتها داخل مجل�س الأ

الفاعلية  داخله، وفي محاولة تحجيم  الحكومية  المنظمات غير  �أدوار  تقلي�ص  على  العمل  ن�سان في  الإ

�أجل  من  الدولي  التعاون  تعزيز  من  بدلا  ن�سان،  الإ حقوق  لحماية  الدولية  ليات  للآ �أ�صلا  المحدودة 

ليات. تطوير تلك الآ

ممي كان �سيحمل في طياته تغليب الاعتبارات  ومن ثم ف�إن هاج�س فوز م�صر برئا�سة المجل�س الأ

ن�سان  ال�سيا�سية في الاختيار على المعايير المو�ضوعية، التي يفتر�ض �أن ت�ستند �إلى مدى احترام حقوق الإ

في هذا البلد �أو ذاك.

فريقية خلال حملتها من �أجل  والوثيقة التي نحن ب�صددها تج�سد توجهات المنظمات غير الحكومية الأ

كثر مقدرة على منا�صرة حقوق  فريقية على �أن يختاروا لرئا�سة المجل�س الدولة الأ حفز الحكومات الأ

ن�سان. الإ

�أفريقيا، ومن بينها مركز القاهرة لدرا�سات حقوق  فقد التقت �إرادة 43 منظمة غير حكومية في 

ن�سان وعدد من المنظمات الم�صرية والعربية، على �أن تتوجه بندائها –الوثيقة- �إلى ر�ؤ�ساء الدول  الإ

وفق  ولي�س  ن�سان،  الإ حقوق  معايير  وفق  ف�ضل،  الأ لاختيار  الانحياز  على  فيها  تحثهم  فريقية  الأ

�صوات. ح�سابات القوة ال�سيا�سية �أو الاتفاقات المتبادلة والاتجار بالأ

فريقية، قد  خرى للمنظمات غير الحكومية الأ ومن المرجح �أن تكون هذه الوثيقة والتحركات الأ

مم المتحدة  ن�سان بالأ مداخلة منظمات المجتمع المدني �أمام مجل�س حقوق الإ
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ممي، وهو  �ساهمت في �إقناع حكومات الدول الديمقراطية بالامتناع عن ت�أييد رئا�سة م�صر للمجل�س الأ

ال�سيا�سات الخارجية  مريكي ونائب مدير ق�سم  المفتوح الأ ا�ستخل�صه تيدبيكون-مدير معهد المجتمع  ما 

م�ؤخرا.  بو�ست  الوا�شنطن  �صحيفة  ن�شرته  مطول  مقال  في  بحاث-  والأ للدرا�سات  بروكنجز  بمعهد 

وربما يمكن �أن يف�سر في هذا ال�سياق لماذا قررت الحكومة الم�صرية في نهاية المطاف التراجع عن تر�شيح 

فريقي على اختيار نيجيريا لهذا المن�صب. جماع الأ نف�سها ر�سميا لرئا�سة المجل�س، مف�سحة المجال للإ

كبر لهذه الوثيقة كامنة في �أنها و�ضعت المعايير المو�ضوعية التي ينبغي �أن  غير �أنه تظل القيمة الأ

ممي �أو تفوز  فارقة، �سواء في اختياراتهم للدول التي تتبو�أ مقاعد الع�ضوية بالمجل�س الأ ينطلق منها الأ

ممي،  فريقيا داخل المجل�س الأ �أف�ضل لأ مِنْ التم�سك بها م�ستقبلا تمثيلا  ّ
برئا�سته، وهى المعايير التي ي�ؤ

المجل�س دعما حقيقيا لمكانته ولتفعيل  ي�شكل وجودها داخل  �أن  التي يمكن  للدول  �أعلى  ويمنح حظوظا 

ن�سان. دوره في حماية حقوق الإ

ن�ص الوثيقة

مداخلة منظمات المجتمع المدني 

مم المتحدة  ن�سان بالأ �أمام مجل�س حقوق الإ

فريقية المقبلة للمجل�س ب��شأن الرئا�سة الإ

2008/2/19 

فريقية �إلى ر�ؤ�ساء الدول الإ

مم المتحدة ن�سان بالأ المو�ضوع : مجل�س حقوق الإ

فريقية �إلى �أن تكون  نتطلع كمجموعة متنوعة لمنظمات حقوق الان�سان والمجتمع المدني فى القارة الأ

 2008 عامي  بين  الفترة  في  مثمرة،  ن�سان  الإ لحقوق  المتحدة  مم  الأ لمجل�س  المقبلة  فريقية  الإ الرئا�سة 

والخطوات  المجل�س  في  فريقية  الأ المجموعة  تحتله  الذي  البارز  الموقع  من  كل  �ضوء  وفي  و2009. 

ن�سان من خلال تبني  خيرة على درب حقوق الإ ونة الأ فريقية في الآ التقدمية التي �إتخذتها الدول الأ

فريقي ب��شأن الديمقراطية والانتخابات، والحكم ن�ؤمن �أنه من المهم على نحو خا�ص �أن يمثل  الميثاق الإ

ن�سان من قارتنا.  �أفريقيا في هذا الدور طرف يحظى بتقدير في مجال حقوق الإ

دولة  �إختيار  دعم  على  لنحثكم  خيرة  الأ ونة  الآ في  فريقي  الإ تحاد  الإ اجتماع  بعد  �إليكم  نكتب  لذا 

ن�سان ون�شجعكم على معار�ضة �إختيار �أي دولة لا تحافظ  �إفريقية يمكنها �أن تكون رائده في حقوق الإ

المتحدة 251/60  مم  العامة للأ يتفق مع روح قرار الجمعية  �أعلى معايير حقوق الان�سان، بما  على 

الذي �أن�شيء المجل�س بمقت�ضاه. 

وثيقة
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ن�سان فر�صة فريدة تدفع ق�ضايا  مم المتحدة لحقوق الإ فريقية لمجل�س الأ ومن الوا�ضح �أن الرئا�سة الإ

فارقة �إلى موقع ال�صدارة من خلال �إختيار دولة �إفريقية تقوم  ن�سان التي تمثل هما حيويا للأ حقوق الإ

ن�سان على الم�ستويين الوطني والدولي.  بدور الن�صير لحقوق الإ

فريقية منذ ت�أ�سي�س المجل�س، وهي  لكننا قلقون من الاتجاه الذي اتخذته القيادة داخل المجموعة الإ

خرين. حيث تقاع�ست هذه  فارقة الآ ع�ضاء الأ قيادة ت�صدرت بحيثيات قليلة للغاية ودون مقاومة من الأ

ن�سان و�أحيانا اتخاذ موقف يقو�ض على نطاق وا�سع،  �آليات حقوق الإ القيادة عن ت�شجيع �أو تطوير 

ن�سان المطلوبة من �أع�ضاء المجل�س.  معايير حقوق الإ

فريقية مجموعة م�سودات قرارات تتناق�ض  كما �أنه في ظل القيادة الحالية طرحت بع�ض الدول الإ

ب�شده مع المباديء الت�أ�سي�سية للمجل�س، وهو ما ينطبق �أي�ضا على �سجل ت�صويت المجموعة.

جراءات  الإ �آليات  ا�ستقلال  تحدي  �إلى  الميل  خا�ص،  قلق  مو�ضع  تمثل  التي  مور  الأ بين  ومن 

ليات الراهنة لحماية  الخا�صة ووجود التفوي�ضات نف�سها في الدولة حيث �أنها تلعب دورا �أ�سا�سيا في الآ

فريقية التي يتجاهلها على نطاق وا�سع زعماء  �أنها تتمتع بدعم الوفود الأ ن�سان رغم حقيقة  حقوق الإ

المجموعة. 

ويعتبر قرار المجل�س الذي �صدر حديثا ب�إنهاء تفوي�ض جماعة الخبراء ب��شأن ال�سودان مثالا قويا على 

ختيار  لية الحالية للإ فريقية الحالية وعواقبها الوخيمة المحتملة. وتفتقر الآ الموقف الذي تتخذه القيادة الإ

فريقية، في الع�ضوية والرئا�سة، �إلى ال�شفافية وتعتر�ض فيما يبدو هدف المجل�س في  داخل المجموعة الإ

ن�سان.  مم المتحدة لحقوق الإ معالجة الطبيعة ال�سيا�سية لنظام الأ

ن�سان وتعتبر ع�ضويتها �إ�ضافة  وفي الحقيقة، ف�إن دولا من المنطقة، والتى يمتدح �سجلها في حقوق الإ

قيمة للمجل�س، لقيت تثبيطا في �سعيها ل�شغل، مقعد ويرجع ذلك في جانب منه �إلى �سيا�سات القوة. 

ختيار للرئا�سة على التالي:  لذا فنحن نحثكم في عملية الإ

ن�سان �أو  )1( �أن ترف�ضوا �أي مر�شح محتمل للرئا�سة تقاع�س عن تبني المعايير الدولية لحقوق الإ

ن�سان داخل المجل�س. يجابية الم�ؤيدة لحقوق الإ جراءات الإ رف�ض التعاون مع المجل�س ومنع �إقرار الإ

ن�سان ب�أن يتقدموا  )2( �أن تحثوا المر�شحين المحتملين الذين يتمتعون ب�سجلات �إيجابية في حقوق الإ

نتخابات المجل�س التي �ستجرى في مايو/ �آيار.  فريقية ولإ بالتر�شيح للرئا�سة لمقعد المجموعة الأ

وجه  وعلى  الخا�صين،  المقررين  عمل  ودعمت  الما�ضي  في  �أيدت  التي  الدول  ت�ؤيدوا  �أن   )3(

فريقية التي طالبت ب�إبقاء مقرريهم الخا�صين.  الخ�صو�ص الدول الإ

الذي  والدعم  الموارد  على  فريقية  الإ للدول  الدبلوما�سيون  الممثلون  ح�صول  ت�ضمنوا  �أن   )4(

يحتاجونه للم�شاركة في عمل المجل�س.

لتزام  لإ تقييم مو�ضوعي  �إلى  �ستناد  وبالإ ب�شفافية  التالي  الرئي�س  �إنتخاب  يتم  �أن  ت�ضمنوا  �أن   )5(  

�صوات. تجار بالأ تفاقات المتبادلة والإ ن�سان ولي�س نتيجة ل�سيا�سات القوة والإ الدولة ولدعم حقوق الإ

مم المتحدة  ن�سان بالأ مداخلة منظمات المجتمع المدني �أمام مجل�س حقوق الإ
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ن�سان فر�صة فريدة، فهي لن ت�ساعد فقط في دعم  مم المتحدة لحقوق الإ فريقية لمجل�س الأ الرئا�سة الإ

ن�سان في �أفريقيا، من  فعالية وم�صداقية المجل�س، لكنها �أي�ضا ت�ستطيع �أن ت�ضع �صياغة لم�ستقبل حقوق الإ

فريقية التى لعبت  نتباه الدولي لبواعث القلق فى القارة و�إعطاء الم�ساحة المطلوبة للدول الأ خلال لفت الإ

ن�سان.  دور الن�صير لحقوق الإ

ولكم جزيل ال�شكر 

المخل�صون

�أفريقيا  بلدان �شرق  ن�سان في  الإ المدافعين عن حقوق  التنفيذي لم�شروع  المدير  �شيخ:  �شير  1. ح�سن 

فريقي – �أوغندا.  والقرن الأ

ن�سان – م�صر.  2. بهي الدين ح�سن : مدير مركز القاهرة لدرا�سات حقوق الإ

3. فرانك كامونجا �سيبانجو: المدير التنفيذي لمنتدى الديمقراطية في �أفريقيا- كينيا. 

الكاميرون.  عن  ممثلا   – ال�صالح  للحكم  الدولية  لل�شبكة  العام  مين  الأ اتو:  تاهل  موكيت  جوج   .4

الكاميرون. عن  ممثلا   – للرفاهية  الدولية  الجمعية   : انجوا�سيه  ا�شونجي  ريت�شارد  جاميل�س   .5 

6. ديودونه زوجنونج : رئي�سة هيومان�س انترنا�شيونال – الكاميرون.

7. جوزيف موالي مين�ساه : المدير التنفيذي لمنظمة هوبلينك انترنا�شيونال- غانا.

ن�سان والقانون الدولي- نيجيريا.  8. اناوكوي ن�سيريموفو : المدير التنفيذي لمعهد حقوق الإ

9. بابتوند اولواجو: من�سق مركز حرية المعلومات في �أفريقيا- نيجيريا. 

10. جي. جا�سبر كوميه : مركز ال�شفافية والمحا�سبة في ليبيريا- ليبيريا. 

– جمهورية الكونجو  ن�سان بلا حدود  بابو كالونجي : المدير العام لمنظمة حقوق الإ 11. كري�ستوف 

الديمقراطية. 

12. جولورد باهاتي مابندا : المدير التنفيذي لمنظمة حركة ال�شباب من �أجل التنمية الم�شتركة وال�سلام- 

جمهورية الكونجو الديمقراطية. 

13. بول كا�سنجو نجوي: رئي�س مجل�س التقييم– جمهورية الكونجو الديمقراطية.

ن�سان – م�صر.  مين العام للمنظمة الم�صرية لحقوق الإ 14. حافظ �أبو �سعدة : الأ

ن�سان – م�صر.  15. جمال عيد : مدير ال�شبكة العربية لحقوق الإ

16. ح�سام بهجت: مدير المبادرة الم�صرية للحقوق ال�شخ�صية- م�صر. 

ن�سان – �أثيوبيا.  ثيوبي لحقوق الإ مين العام للمجل�س الأ 17. يو�سف مولوجيتا: الأ

ن�سان – اريتريا.  18. اليزابيث �شيرم: المديرة التنفيذية لمنظمة حقوق الإ

ن�سان – جيبوتي.  19. جين نويل عبدي: رئي�سة الرابطة الجيبوتية لحقوق الإ

مين العام للنقابة الوطنية لل�صحفيين ال�صوماليين – ال�صومال. 20. عمر فاروق عثمان: الأ

وثيقة
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21. �إتحاد ال�صحفيين في �شرق افريقيا- جيبوتي.

ن�سان – ال�صومال. 22. �أحمد محمد علي: رئي�س ال�شبكة ال�صومالية للمدافعين عن حقوق الإ

23. عبد الر�شيد عبد الله ابكار: رئي�س مركز ال�شباب والديمقراطية في مقدي�شو – ال�صومال.

24. علي �سعيد عمر �إبراهيم : رئي�س مركز ال�سلام والديمقراطية – ال�صومال. 

25. جبريل �إبراهيم عبد الله: مدير مركز البحث والحوار – ال�صومال. 25

ن�سان- ال�صومال.  26. عبد النا�صر عثمان �أحمد: رئي�س �شبكة ال�سلام وحقوق الإ

ن�سان- ال�صومال.  27. علي با�شي: رئي�س منظمة فانول لحقوق الإ

ن�سان- ال�صومال.  28. عالية عدن عبدي: رئي�سة حركة ن�ساء هيران للدفاع عن ال�سلام وحقوق الإ

�أر�ض   – فريقي  الإ القرن  في  ن�سان  الإ حقوق  مراقبة  لجنة  رئي�س  بوليلة:  �إ�سماعيل  �سليمان   .29

ال�صومال.

30. ها�شم �أحمد: المدير بالنيابة لمنظمة ال�سودان لمواجهة التعذيب – ال�سودان. 

فريقي–  الإ القرن  في  للن�ساء  �ستراتيجية  الإ المبادرة  لبرنامج  قليمي  الإ المن�سق   : الجاك  منعم  �آيه   .31

ال�سودان. 

ن�سان- كينيا.  ئتلاف الوطني الكيني للمدافعين عن حقوق الإ 32. �صامويل موهت�شي: رئي�س الإ

ن�سانية والقانونية- تنزانيا.  33. هيلين كيجي- بي�سيما: المدير التنفيذي لمركز الحقوق الإ

ن�سان- اوغندا. 34. ليفنج�ستون �سوانيانا : المدير التنفيذي لم�ؤ�س�سة مبادرة حقوق الإ

ن�سان – اوغندا. 35. نديفونا محمد : المن�سق الوطني ل�شبكة حقوق الإ

36. نكوندا دي�سما�س: المدير الم�ساعد للمبادرة الدولية لحقوق اللاجئين-�أوغندا.

37. ديديا�س كانيوجو: المدير بالنيابة لحركة الم�سيحيين للق�ضاء على التعذيب- بورندي.

38. �سودهاكور راملله: م�ساعد رئي�س تحرير �صحيفة موري�شيو�س تايمز و�سكرتير ملتقى ال�صحفيين 

الموري�شيو�سيين – موري�شيو�س.

ن�سان- زيمبابوي. 39. ايرين بيترا�س: المدير التنفيذي لجماعة المحامين الزيمباوبوبيين لحقوق الإ

40. تام�سانكا نجوانيا: المدير التنفيذي لمركز الم�شاركة ال�شعبية – جنوب �أفريقيا.

ن�سان في جنوب �أفريقيا – جنوب �أفريقيا. 41. كورليت ليتوجان: مدير معهد حقوق الإ

ن�سان –المغرب. 42. �آمنة بوعيا�ش: رئي�سة المنظمة المغربية لحقوق الإ

43. الحبيب بلكو�ش: مدير مركز درا�سات حقوق.

مم المتحدة  ن�سان بالأ مداخلة منظمات المجتمع المدني �أمام مجل�س حقوق الإ


