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 إيضاح 

ط الإشارة المرجعية  ي أقصى  إليههذا المقال يجوز استخدامه لأغراض البحث والتدريس والتعلم بش  . يبذل محررو رواق عرب 

ي الدورية. غير أن  
المعلومات الواردة ف  التأكد من دقة كل  القاهرة لدراسات حقوق المحررين  جهدهم من أجل  وكذلك مركز 

ل أو مناسبة المحتوى المنشور  الإنسان لا يتحملون أي مسؤولية ولا يقدمون أي ضمانات من أي نوع فيما يخص دقة أو كما

ي أو مركز    ى راء يعرضها محتو آوأي  .  رضغي  لأ ورة آراء محرري رواق عرب 
هذا المقال هي آراء تخص كاتبيه، وليست بالض 

 القاهرة لدراسات حقوق الإنسان. 
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* نائب رئيس مركز الأهرام للدراسات السياسية والاستراتيجية ورئيس تحرير “رواق عربي”.

مقدمة:

تفرزه  بما  العربية  لل�سيا�سة  الرئي�سى  النمط  يتغير  لم 

من خطابات معباأة بثقافة ت�سلطية و�سمولية. ولكن الن�سال 

عوام القليلة  ن�سان في العالم العربى ا�ستد فى الأ من اأجل التحول الديمقراطى وا�ستعادة كرامة الإ

وبالغ  مرير  ا�ستبدادى  واقع  تحديات  و�سط  مكان  كل  فى  اإ�سلاحية  حركات  تنمو  اإذ  خيرة.  الأ

الت�سوه على الم�ستويين ال�سيا�سى والجتماعى. ول يمكن ت�سور اأن يتم ح�سم ال�صراع ال�سيا�سى 

رجح اأن النت�سارات والنتكا�سات والتقدم والتراجع على  ب�صرعة اأو ب�سورة اأحادية التجاه. والأ

العربي �سوف ت�ستمر لفترة، وبالتوازى مع  العالم  للمواطنين في  �سا�سية  الأ اإقرار الحقوق  طريق 

يديولوجيا فى المحيط العربى ككل بل فى كل الم�ستويات  هذا المنحنى ت�ستعل �صراعات الثقافة والأ

الوطنية والمحلية.

البداية ال�سليمة لفهم تحولت الثقافة العربية تنطلق من فهم مدى المعاناة التى تخو�سها حتماً 

كل الثقافات التقليدية ل�ستيعاب وال�ستجابة لتحديات داهمة، قد تع�سف بالإجماع عليها. ولذلك 

اإنكار، بل بعملية نكو�ش موؤقتة ت�سعى  اأن تمر كل الثقافات التاريخية الكبرى بعملية  علينا توقع 

اأن  لتاأكيد �سموها وتفوقها على غيرها وهو ما يوؤدى ل�سعوبة ا�ستيعاب الم�ستجدات. غير  عبرها؛ 

الثقافات التاريخية الحية ت�سطر فى النهاية وتبعا لظروفها للانفتاح -بدرجة اأو اأخرى وعبر اآليات 

والقانون  المعرفة  فى  الجديدة  المنجزات  على  مبا�صرة-  اأو  مق�سودة  اأو  �صريحة  كلها  لي�ست  ما 

والتنظيم الجتماعى.

جدل

د. محمد السيد سعيد*

 تحولات الثقافة العربية

ن�ضان من منظور حقوق الاإ
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ن�ضان تحولات الثقافة العربية من منظور حقوق الاإ

والمقولة الرئي�سية لهذه الدرا�سة تكمن في اأن ثمة تحول جزئيا طراأ اأو يطراأ على الثقافة ال�سيا�سية 

ن�سان.  خيرة، وهو تحول موات للقبول بالقانون الدولى لحقوق الإ عوام القليلة الأ العربية خلال الأ

عن  ت�سدر  التى  تلك  المعار�سة، خا�سة  ال�سيا�سية  بنية الخطابات  فى  بالذات  التحول  هذا  ويظهر 

�سلامية، ف�سلا عن الليبرالية بالطبع. وكما اأ�صرنا ل  التيارات الراديكالية القومية والي�سارية والإ

يمكن القول اإن هذا التحول جذرى اأو كامل اأو اأنه م�ستقر وثابت وغير قابل للانتكا�ش. بل اإنه ل 

يمر اأبدا ب�سهولة، ول ين�سج ب�سورة مطردة اأو بدون معار�سة �سارية من جانب بع�ش المنظرين 

قدم لهذه التيارات، اأو دعاتها والمحر�سين ال�سيا�سيين الكبار، بل وبع�ش القادة المعترف بهم لهذه  الأ

إن هذا الف�سل يدعى اأن هذه التحولت تجري. التيارات. ومع ذلك فا

دلة على التحول الجزئى فى الثقافة ال�سيا�سية العربية فيما يتعلق  وفيما يلى نعر�ش لبع�ش الأ

ن�سان. وي�سمح هذا العر�ش بتقديم تقدير مو�سوعى  لمواقف التيارات الكبرى على  بق�سايا حقوق الإ

قليمية اأو الوطنية.  الم�ستوى العربى ككل. ومن المحتم اأن نعر�ش اأي�سا لبع�ش الخ�سو�سيات الإ

اأولا: التحول في ثقافة التيارات ال�ضيا�ضية

�ضلامية ال�ضيا�ضية �- بع�س م�ضاهد التحول فى الثقافة الاإ

نبداأ بعدد من الم�ساهد الرئي�سية، اأولها واأهمها من حيث ت�سكل الوعى الجماهيرى، هى التحولت 

الثلاثة  العقود  خلال  العربى  العالم  اجتاحت  التى  ال�سيا�سية  الدينية  الظاهرة  قلب  فى  الثقافية 

الما�سية. حيث هيمنت هذه الظاهرة تقريبا على ت�سكل الوعى، خا�سة فى �سفوف الطبقة الو�سطى 

الطب والهند�سة  اأخ�ش  النخبة فى الجامعات، وب�سفة  تعليما عاليا، والمتخرجة في كليات  المتعلمة 

والعلوم. والظاهرة الوا�سحة ن�سبيا فى هذا الحيز هى هبوط المنابع ال�سيا�سية للعنف الدينى.

المنبع  اإن  النطباعية-  القول -ب�سورة ل تخلو من  إنه يمكن  فا وبينما ل توجد بحوث دقيقة، 

�سلامية ال�سيا�سية بداأ يجف بالتدريج. وما زالت هذه الظاهرة مح�سورة  “العنفوى” فى الظاهرة الإ
جيال ال�سابة للان�سمام لجماعات العنف ال�سيا�سى، ل �سيما  فى المجال ال�سيا�سى، حيث تقل نزعة الأ

تلك المرتبطة بالقاعدة. ولكن ما زال المنبع الثقافى ن�سيطا. 

“العنفوية” بذريعة الجهاد، ول تقل حالة  وفى حالت معينة ل يجف المنبع الثقافى للدعوات 

موقف  نزع  يتم  ولكن  �سلام،  الإ تف�سير  فى  القطعية  والقولبة  ال�سديد  الدينى  والتطرف  الجمود 

المعار�سة للنظم ال�سيا�سية القائمة منها. وغالبا ما تتحول من معار�سة نظم الحكم اإلى معار�سة تيارات 

خرى فى الداخل، واإلى اأعداء حقيقيين  ديان الأ خرى، اأو الطوائف واأ�سحاب الأ الفكر وال�سيا�سة الأ
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د. محمد ال�ضيد �ضعيد

اأو وهميين فى الخارج. وي�سهد انبعاث ونمو الحركة ال�سلفية “ال�سديقة” للحكومات ال�ستبدادية 

خر الدينى والح�سارى، والنابذ  القائمة فى ربوع العالم العربى، واإن كانت “الخ�سم والعدو” للاآ

اأ�سا�سا، واأنه قد  خلاقية... ي�سهد باأن التطرف قد يكون ثقافيا  كلية لجميع تاأثيراته الثقافية والأ

الدولة غالبا ما تقف وراء الجمود والتطرف  اأن  ي�سهد  اأو ل يمتد. كما  الداخلية  لل�سيا�سات  يمتد 

الدينى وتوظفه �سيا�سيا. 

الحكومى  ال�سيا�سى  للتوظيف  للغاية  وا�سعة  اإمكانيات  نجد  ال�سلفية  يديولوجيا  الأ حالة  وفى 

المبا�صر للتدين، ل�سالح تثبيت العقد ال�ستبدادى ا�ستنادا اإلى تبريراته الفقهية التاريخية، وخا�سة 

مام محمد بن  مام اأبوحامد الغزالى وبع�ش تلاميذه القدامى والمتاأخرين، وخا�سة الإ فى اأعمال الإ

عبد الوهاب موؤ�س�ش المدر�سة الوهابية التى ت�سكل قاعدة الدولة العائلية ال�سعودية. حيث تقول هذه 

المدر�سة الفقهية بعدم جواز الثورة على الحاكم، واإن الحاكم الظالم اأف�سل من الفو�سى، وبجواز اأن 

يكون “ال�سلطان لمن غلب”؛ اأى اأن تح�سم ال�صرعية بال�سيف اإل اأن يبوح الحاكم بالكفر ال�صريح.

تي من المملكة  �سناد الآ وبوجه عام ت�ستند الظاهرة ال�سلفية المطعمة بمعانى الطاعة، على قوة الإ

ماليا  �سناد  الإ هذا  يكون  العادة  العربى. وفى  بلاد الخليج  �سائر  فى  معينة  اأ�صر  ال�سعودية، ومن 

الدينية من  باأ�ش به من الم�ستغلين بالعلوم  واقت�ساديا واأحيانا موؤ�س�سيا؛ حيث تم توظيف عدد ل 

بلاد اأخرى، وخا�سة م�صر واليمن والمغرب وال�سودان و�سوريا وفل�سطين فى الموؤ�س�سات الفقهية 

والجامعية بالمملكة ال�سعودية وبلاد خليجية اأخرى. وقدم دعما ماليا كبيرا لموؤ�س�سات التعليم والفقه 

الدينى فى هذه البلاد من الم�سادر نف�سها.

ال�سيا�سية  �سكال  الأ حول  وتتمحور  �سناد،  والإ الدعم  �سور  �صريعة  ب�سورة  تتغير  واليوم 

والموؤ�س�ساتية. ويرجع هذا التحول فيما يبدو لنجاح ال�سلفيين فى ت�سكيل منابر اأو منظمات �سيا�سية، 

بع�سها خا�ش واكت�سح النتخابات المحلية فى ال�سعودية وقطر وعمان، والبرلمانية فى الكويت.

الحاكمة،  العائلات  م�سالح  الجهادية-  بال�سلفية  -بالمقارنة  الثقافية  ال�سلفية  �سعود  يخدم 

المعركة �سد الجهاديين  ال�سيا�سى فى الخارج، وك�سب  للتاأثير  للغاية  باآليات منا�سبة  حيث  تمدها 

إن هذه الظاهرة ت�ستند اأي�سا لمزاج ثقافى بعينه، حيث تميل عنا�صر كثيرة  فى الداخل. ومع ذلك؛ فا

للت�سدد الدينى، دون اأن ت�سطر لمدافعة �سلطات الحكم، وخو�ش معاناة عظيمة فى �سياق المواجهات 

الجهادية معها. وتتفق هذه الظاهرة اأي�سا مع اأ�سول وروافد اجتماعية مختلفة ن�سبيا عن الظاهرة 

الجهادية. ويبدو اأن اأغلب هذه العنا�صر وخا�سة فى الكويت والخليج ن�ساأت فى �سياق ولءات قبلية 

إن تعزيز ال�سلفية جاء كرد فعل  �صر التجارية. واأخيرا فا وع�سائرية، واأحيانا حظيت برعاية بع�ش الأ

�سناد ال�سيا�سى اليرانى. لل�سعود ال�سيعى، الذى تمتع تقليديا بتنظيم اأقوى حتى قبل تدفق الإ
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وتكاد الجزائر تنفرد بظاهرة ا�ستمرار وتجدد ظاهرة “ال�سلفية الجهادية”؛ اأى تلك التى تت�سم 

بجمود وت�سدد ثقافى بالغ، يقربها من القوالب المعروفة للحياة وال�سلوك فى القرون الغابرة، مع 

ال�ستعداد للثورة و�سن الحرب بكل ال�سور المعروفة، بما فى ذلك العنف �سد ال�سعب والحكومة 

معا. وتلى الجزائر فى القائمة دول عربية اأخرى واإن بم�سافة كبيرة للغاية، مثل ال�سعودية واليمن 

ن الدولة الجزائرية ف�سلت اإلى هذا الحد فى اإنهاء التمرد  وال�سودان وربما ليبيا. ويعجب كثيرون لأ

البلاد العربية فقد تم ت�سجيل  اأما فى �سائر  انبثاقه عام 1992.  ال�سلفى الجهادى منذ  الع�سكرى 

الجهادية.  ال�سلفية  منابع  تجفيف  فى  للغاية  “نجاحات” ملمو�سة 
�سارة اإلى حدوث عملية انتقال وا�سحة من مفاهيم ال�سلفية الجهادية  وفى هذا الإطار تجدر الإ

خرى،  الأ �سولية  الأ تيارات  مختلف  اإلى  الدينى-  رهاب  والإ العنف  عن  �سا�سي  الأ الم�سئول  -وهى 

وعلى راأ�سها بالطبع ال�سلفية التقليدية. وهذا يقودنا اإلى ثاني م�ساهد التحول، وهى حركة المراجعات 

�سلامية وتنظيم الجهاد فى م�صر،  الفكرية، التى قام بها عدد من اأبرز القادة التاريخيين للجماعة الإ

باعتبارها العقل المفكر لل�سلفية الجهادية فى �سائر البلاد العربية. 

ت�ستند المراجعات عموما اإلى روؤية مت�سددة وبعيدة تماما عن الجتهاد، اأو عن اأن�سنة الممار�سة 

الع�سوائى  العنف  تحريم  هو  ول  الأ جانبين:  على  للتركيز  اتجهت  اأنها  حيث  وال�سيا�سية،  الدينية 

لواحدة  والثقافى  الفقهى  �سا�ش  الأ ين�سف  ما  وهو  الم�سالمين،  والمدنيين  الم�سلمين  عموم  بقية  �سد 

ترتكب  التى  الجماعية  المجازر  اأى  العربى،  التاريخ  فى  وب�ساعة  اإجراما  العنف  مظاهر  اأ�سد  من 

بحق المدنيين. والثانى هو التدليل على اأف�سلية الو�سائل ال�سلمية فى الجهاد، دون اإ�سقاط العنف 

رهاب كاختيار اأو و�سيلة من حيث المبداأ. ويعنى ذلك اأنه حتى فيما يتعلق بالعلاقة مع الغرب  والإ

�سا�ش  الأ العنف، فى التراجع عن  لفقه  م  الأ التنظيمات  بداأت  خرى،  ومع المجتمعات والثقافات الأ

التنظيمات  وبع�ش  القاعدة  تمار�سه  الذى  مر  الأ وهو  الدينى،  خر  الآ �سد  الدائمة  للحرب  الفقهى 

خرى.  حدث الأ الأ

ونتيجة لذلك، اأثّر هذا التحول ب�سدة على بع�ش الم�سادر الموؤثرة على الثقافة ال�سيا�سية العربية 

الراهنة. وبوجه عام ل يزال الجهاديون، وبالذات المتعاطفون مع تنظيم القاعدة يمار�سون ن�ساطا 

فكار. ولكن دور ال�سلفيين  لكتروني، كاأداة اأقل كلفة  للتجنيد ون�صر الأ وا�سعا للغاية فى المجال الإ

تتركز  ال�سلبية  تاأثيراتهم  إن  فا يبدو  وفيما  رهيبة.  ب�سورة  الت�ساع  فى  اأخذ  للحكومات  الموالين 

قليات الدينية والطائفية. اإن التوجه نحو محاربة المذهب  فى متابعة اإ�سعال وبث الكراهية �سد الأ

عوام القليلة  ال�سيعى هو اأهم هذه التاأثيرات ال�سلبية من الناحيتين الثقافية وال�سيا�سية. وخلال الأ

الما�سية �ساد ال�صراع الثفافى الطائفى بين ال�سلفية ال�سنية والحركات ال�سيعية بطريقة غير م�سبوقة 

ن�ضان تحولات الثقافة العربية من منظور حقوق الاإ
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ن�سان والم�ساواة الكاملة فى  فى التاريخ العربى الحديث، منتجة اآثارا وخيمة على ق�سية حقوق الإ

امتيازات المواطنة، والتى هى قليلة للغاية على اأى حال ب�سبب ال�ستبداد المعمم.

الحركات  من  عري�ش  قطاع  لن�ساطية  �سا�سية  الأ المحاور  اأحد  �سار  المعمم  ال�ستبداد  ولكن 

والعراق  م�صر  من  كل  فى  الظاهرة  هذه  وت�سدق  الم�سلمين.  الإخوان  حركة  وبالذات  �سولية  الأ

الدولة ال�ستبدادية، نتج كرد فعل  ا�ستداد الهتمام بمحاربة ال�ستبداد ونقد  اأن  و�سوريا. ويبدو 

�سد محاولة نظم الحكم الت�سلطية والبولي�سية �سحق الحركة الإخوانية، بعد اأن نجحت فى �سحق 

فى  الم�سلمين  الإخوان  حركة  دعم  على  للح�سول  �سعت  الدولة  اأن  والملحوظ  الجهادية.  الحركات 

م�صر اأثناء المعركة مع الجهاديين، ولم تح�سل عليه غير م�صروط. اأما فى �سوريا فقد ن�ساأ النقد عن 

ن.  المعاناة المذهلة على يد نظام الحكم، اأثناء وبعد �سحق انتفا�سة حماة عام 1980 وا�ستمر حتى الآ

مريكيين كراهة فى نظام �سدام  وفى العراق ف�سلت حركة الإخوان الم�سلمين التعاون مع الغزاة الأ

�سول الخليجية.  ح�سين، ولقطع الطريق على احتمال انت�سار البعثيين اأو ال�سلفية الجهادية ذات الأ

اأما فى الحزائر فيبدو الم�سهد مختلفا اإلى حد ما، حيث ح�سلت الدولة ال�ستبدادية على تعاون حركة 

عوامل  عن  ف�سلا  الجهادية،  ال�سلفية  مار�سته  والذى  نف�سه  ال�سعب  �سد  العنف  ب�سبب  الإخوان، 

اأخرى. وفى حالة الجزائر بالذات يخفت نقد الإخوان للدولة ال�ستبدادية ل�سالح اتجاه اأكثر تحفظا 

مما نراه فى م�صر و�سوريا بالتحديد.

جيال الو�سيطة التى  إن نقد الدولة ال�ستبدادية فى هذه الحالت، ن�ساأ بتاأثير الأ وبوجه عام؛ فا

وتعاطت  الع�صرين،  القرن  من  والثمانينات  ال�سبعينات  عقدى  فى الجامعات خلال  وتدربت  تربت 

�سلامية. ومع  بقوة مع ق�سايا المجتمع والثقافة على نحو لم يحدث من قبل فى تاريخ الحركة الإ

�سولية لهذه الحركات ما زالت طاغية، فى جوانب مختلفة من الحياة  �سلية والأ إن المنابع الأ ذلك فا

على  م�صر،  في  الم�سلمين  الإخوان  حزب  برنامج  حول  المناق�سات  وت�سهد  وال�سيا�سية.  التنظيمية 

�سولية  عمق وات�ساع ال�صراع حول طبيعة خطابها، والتنا�سبات المحتملة بين م�سادرها الفكرية الأ

ال�صرفة وم�سادرها الثقافية والجتماعية المعا�صرة. 

�سلامية فهو �سعود بع�ش الحركات التقدمية الجديدة  اأما ثالث م�ساهد التحول فى الظاهرة الإ

�سواء من الحركات المت�سددة التى  �سلام ال�سيا�سى، ونجاحها فى خطف بع�ش الأ اأر�سية الإ على 

كثر تقدما برز  هيمنت على الحياة ال�سيا�سية والثقافية ال�سعبية فى البلاد العربية. اإن النموذج الأ

العدالة والتنمية. وقد ح�سدت  الما�سية، ممثلا فى حركة  القليلة  عوام  الأ المغرب خلال  فى تجربة 

الحركة نجاحا انتخابيا �سارخا ومفاجئا اإلى حد ما فى النتخابات البرلمانية لعام 2005، جعلها 

اأكبر تكتل برلمانى منفرد فى البلاد. 

د. محمد ال�ضيد �ضعيد
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تهتم وتنهل من منابع  �سلامية،  الإ الو�سيطة والجديدة فى الحركة  جيال  الأ بداأت  عام  وبوجه 

القديمة  جيال  الأ زالت  وما  �سلام.  للاإ منفتح  اجتماعى  بتف�سير  تطالب  ثم  ومن  الع�صرية،  الثقافة 

فهم  ودون  الو�سطى،  الع�سور  من  الموروث  التقليدى  الفقه  على  التركيز  ل�سالح  الميل  هذا  تقاوم 

اأعماقه الجتماعية.

براز فكرة مركزية،  اأو الثقافى تتجه لإ �سلام ال�سيا�سى  وكانت الكتابات التقليدية المتاأثرة بالإ

للع�صر  منجزات  بو�سوح  تعد  اأنها  رغم  جميعا،  المجالت  هذه  فى  وتفوقه  �سلام  الإ اأ�سبقية  وهى 

الحديث ولكفاحات ال�سعوب. وبطبيعة الحال �سوف نجد فى القراآن والحديث ال�صريف والم�سادر 

بالمعنى  العدل  واإقامة  لإحقاق الحق  اأ�س�سا كبرى  الفل�سفة  فى  �سلامى، وخا�سة  الإ للفكر  خرى  الأ

الوا�سع للكلمة. غير اأن القول اإن الفقه �صرع هذه الحقوق ب�سورة كافية اأو بالكامل، يعد مغالطة 

اأعدادا متزايدة من  اأن  يبدو  ال�سحيح. وبوجه عام  العك�ش كان هو  اأن  للواقع  قرب  تاريخية. فالأ

�سلاميين بداأوا يدركون التناق�سات والفجوات الكبيرة بين الفقه التقليدى من ناحية، ومنجزات  الإ

الم�سادر  من  من جديد  ينهل  بداأ  هوؤلء  وبع�ش  اأخرى.  ناحية  من  وال�سيا�سية  الجتماعية  الع�صر 

للفكر  إن مقارباته  فا التنموى والنه�سوى. وبطبيعة الحال  للمنجزات الجتماعية وللفكر  الحديثة 

الفقهى بداأ ياأخذ منحى مختلفا واأكثر تحفظا اإلى حد ما عما كان �سائدا فى الما�سى.

منذ  الغرب  يعي�سون فى  علماء وفلا�سفة م�سلمين  القادمة من  �سلامية  الإ دبيات  الأ اأن  �سك  ول 

�سلامية  الإ للحركات  ال�سابة  جيال  الأ من  مهم  قطاع  اإيقاظ  فى  كبير  دور  له  كان  طويلة،  فترات 

وال�سباب الم�سلم بوجه عام. ويتحرك هوؤلء العلماء اأ�سا�سا بدافع التوفيق بين المكت�سبات الحديثة 

التى يعي�سونها فى الغرب من ناحية، وبين اإيمانهم الدينى العميق من ناحية ثانية. ويمكن اعتبار 

�سلامى، اأحد اأهم الم�ساهد الم�ستجدة فى  بعث الهتمام بالتوفيق بين الحداثة الجتماعية والفقه الإ

وبالطبع  معا.  والحداثة  الغرب  �سد  ال�سلفى  التحري�ش  من  عقود  بعد  العربية،  الثقافية  ال�ساحة 

فقد مر هذا الم�سهد بم�سار طويل ومتعرج منذ نهاية القرن التا�سع ع�صر، والمناظرات المعروفة بين 

خيرين مثلا اإ�سافة  ال�سيخ محمد عبده وبع�ش الم�ست�صرقين مثل اأرن�ست رينان. غير اأن العقدين الأ

 11 اأحداث  بعد  والغربيين وخا�سة  الم�سلمين  بين  قمته  اإلى  وال�سدام و�سلا  التناق�ش  ن  لأ مهمة، 

دينية  اجتهادات  نتاج  لإ الغرب،  فى  يعي�سون  الذين  والم�سلمون  العرب  الفقهاء  وي�سطر  �سبتمبر. 

تي�صر على غيرهم من الم�سلمين الندماج بدرجة اأو اأخرى فى محيط ثقافى مغاير لما األفوه فى بلادهم 

هم هو اتجاه قطاع متزايد من العلماء الجتماعيين العرب من الن�ساء والرجال، الذين  م. ولكن الأ الأ

كاديميات الدولية، للاهتمام بالتنظير والتجديد من منظور  ت�صربوا العلوم الغربية، وتعلموا فى الأ

اإ�سلامى. وي�سكل هذا الم�سدر بدوره اأحد اأهم الم�ساهد الم�ستجدة فى ال�ساحة الثقافية العربية.

ن�ضان تحولات الثقافة العربية من منظور حقوق الاإ
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�- التحولات الثقافية في التيارين القومي والي�ضاري

بادر التيار القومي ممثلا فى مركز درا�سات الوحدة العربية بالدعوة ل�ستيعاب وتمثل والدفاع 

لحقوق  العربية  للمنظمة  الحقيقى  ب  الأ كان  والمركز  والممار�سة.  النظرية  فى  ن�سان  الإ حقوق  عن 

حقوق  منظومة  وت�سكل  الفكر،  مجال  فى  تعمل  التى  والجمعيات  المنظمات  من  ولكثير  ن�سان،  الإ

ب المبا�صر للموؤتمر القومى العربى، الذى  ن�سان اأحد اهتماماتها. كما اأن المركز كان ول يزال الأ الإ

يعبر عن التيار العتدالى فى الفكر القومى. ويعقد هذا الموؤتمر اجتماعات �سنوية ي�سدر عنها مواقف 

المو�سوعات  على  بالطبع  ف�سلا  ال�ستبداد،  ومناه�سة  ن�سان  الإ حقوق  لق�سية  تنت�صر  اأ�سا�سية 

المف�سلة والمعبرة عن هذا التيار، مثل رف�ش التجزئة ومواجهة ال�ستعمار ووجود القواعد الع�سكرية 

فى ربوع العالم العربى. 

ن�سان من هذا المركز  دبيات المتعلقة بحقوق الإ �سارة للتدفق الهائل للاأ  غير اأن ما يهمنا هنا هو الإ

خرى الم�سابهة.  والمراكز الأ

وي�سكل هذا التدفق اأحد اأهم م�ساهد التجديد والتغيير فى الثقافة ال�سيا�سية العربية المعا�صرة 

 .
)1(

ن�سان فيما يتعلق بحقوق الإ

لكن هذا ل يعني اأن مركز درا�سات الوحدة العربية، يحتكر التعبير عن التيار القومى العربى. 

للفكر  يعد م�سدرا مهما  و�سوريا،  العراق  فى  البعث  مثل حزب  ال�سيا�سية  التعبيرات  اأهم  فبع�ش 

عليه وينق�سه ب�صراوة وعنف فكرى و�سيا�سى  ن�سان، وي�سادر  الإ الذى يجحف بحقوق  القومي 

قل عن بع�ش المجازر الجماعية  كبير. كما ل يمكن اإعفاء التيار البعثى في العراق من الم�سئولية على الأ

والتفجيرات الع�سوائية.

وبينما ل يوجد اإطار يُ�سمى الحوار القومى الليبرالى، فقد يكون فى الواقع اأكثر تاأثيرا فى فكر 

�سلامى الذي يتمتع بهيئة خا�سة به.  القوميين العرب بتفريعاتهم المختلفة عن الحوار القومى الإ

كثر تجذرا فى الجانب  ول هو الأ خير بغلبة العتبارات ال�سيا�سية المبا�صرة، اإل اأن الأ بينما يت�سم الأ

الثقافى المبا�صر. فبع�ش اأهم المدافعين عن الديمقراطية والم�ستغلين بالهم الحقوقى ينتمون اأو كانوا 

ينتمون للتيار القومى وبالذات التيار القومى النا�صرى. 

ويمكن القول اأي�سا اإن ثمة اتجاها متزايدا “للبرلة” التيار القومى. ون�سهد هذه العملية بن�ساط 

زمات الداخلية والخارجية. حيث نجد تعبيرات عن ظاهرة  قل تعر�سا للاأ اأكبر فى البلاد العربية الأ

الهيئات  العربي، واأي�سا في م�صر واليمن والخليج. وتتولى  الغرب  الفكرية وال�سيا�سية في  اللبرلة 

والمراكز والمنظمات الفكرية التى كانت وما زالت موالية للفكر القومى، ن�صر الفكرة الديمقراطية 
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ن�سان بدرجات مختلفة من الحما�ش. والدفاع عن حقوق الإ

كثر اهتماما  إن الي�سار اأي�سا تاأثر بهذه الميول نف�سها. وكان الي�سار العربى الأ وبطبيعة الحال، فا

واأوربا  وال�سين  ال�سوفيتى  التحاد  فى  والثورية  التقدمية  والحركات  النه�سة  تراث  با�ستيعاب 

ال�صرقية والغربية. وفى الوقت نف�سه خا�ش فى الممار�سة العملية ن�ساطا يركز ب�سورة رئي�سية على 

إن ال�سطراب فى فكر الي�سار بين الم�سعى العدالى  الق�سيتين الوطنية والديمقراطية. ومع ذلك؛ فا

الديمقراطية  الم�سداقية  بالعالمية �صرب  والهتمام  والقومى  الوطنى  الم�سعى  والديمقراطى، وبين 

الدولة  ون�سيج  تكوين  فى  الراديكالى  والتحول  ال�سوفيتى  التحاد  انهيار  ومنذ  طويلا.  للي�سار 

ن�سان ي�سكل هما  ال�سينية بداأ التوجه نحو ا�ستيعاب قيم الديمقراطية والحريات العامة وحقوق الإ

رئي�سيا لجناح مهم من المفكرين الي�ساريين العرب. 

إن هذا الهم ل يوحد خلفه جميع فرق الي�سار، وبع�ش هذه الفرق ل تزال م�صرة على  وبالطبع فا

ازدراء الفكرة الديمقراطية وخا�سة فى تعبيراتها الليبرالية. وبع�ش اأ�سكال الهجوم الكا�سح على 

ما ي�سمى بالليبرالية الجديدة لي�ش فى الواقع غير نق�ش للديمقراطية فى الممار�سة الفعلية. ويحاجى 

كثيرون اليوم نف�ش المحاجاة التقليدية للي�سار: الليبرالية لي�ست �سوى ديكتاتورية راأ�ش المال.

الديمقراطية ومكافحة  زمة  الأ اأولوية حل  الي�سار ل يزال يميل بغالبيته ل�سالح  إن  فا ومع ذلك 

الدولة ال�ستبدادية. وينظر لهذه المهمة باعتبارها مقدمة ل غنى عنها اإطلاقا، لإطلاق مبادرات كبيرة 

على فى جدول اأعمال  ول والهم الأ فى فكر وممار�سة التنمية والتحول الجتماعى، الذى هو المبرر الأ

الي�سار العربى، مثله فى ذلك مثل الي�سار فى �سائر اأنحاء العالم. 

عمال: احتقانات واإحراجات ثقافية كبرى ثانيا: تحولات جدول الاأ

جندة الثقافية الحقوقية، بمدى المعاناة التى  وبموازاة ذلك ت�سهد اأي�سا التغيرات العميقة فى الأ

خر.  بالآ �سك علاقتها  بدون  المعاناة هى  اأهم م�سادر  الراهن.  العربية فى طورها  الثقافة  تعي�سها 

خر لم تعد عامة وقابلة للتهرب من التحديد. كما اأنها لم تعد خارجية  ولكن اإ�سكاليات العلاقة بالآ

�سكاليات والمنازعات ال�سيا�سية والجتماعية  ومتعالية على الو�سع الداخلى. بل �سارت اأهم مجال للاإ

فى الداخل والخارج معا. وثمة ا�ستجابات متباينة للغاية حيال التحديات الكبرى التى ت�سهدها هذه 

ن�سان. الثقافة فيما له �سلة بق�سايا حقوق الإ

قليات والمراأة والجماعات المهم�سة. وكما  اإن اأبرز المو�سوعات هو ال�سعود الم�ستجد لق�سايا الأ

هو معروف عا�ست الثقافة العربية طويلا خا�سعة لما ي�سمى بخطاب الهوية، الذي اأدى اإلى �سعود 

ن�ضان تحولات الثقافة العربية من منظور حقوق الاإ



79

العدد 51رواق عربي

التيار القومى منذ الثورة العربية الكبرى عام 1916، وبدء تبلور وعى عربى م�ستقل عن اأو معاد 

هوية  خطابات  بين  ال�سدام  بتاأثير  يلتهب  الخطاب  هذا  بداأ  ما  و�صريعا  العثمانية.  مبراطورية  للاإ

�سلامى ال�سيا�سى. وخلال المرحلة النا�صرية  مختلفة، وبالذات بين الخطابين القومى العربى، والإ

�سلامى  بلغ هذا ال�سدام اأوجه �سواء فى م�صر اأو على امتداد العالم العربى، حتى تمكن التيار الإ

عقد  نهاية  منذ  ال�سيا�سى  وعلى حقل الخطاب  ال�سعبى،  العقل  على  التامة  �سبه  هيمنته  فر�ش  من 

ال�سبعينات من القرن الع�صرين.  

�- من الهوية الواحدية اإلى �ضدمة التنوع:

�سكلت الهزيمة الع�سكرية فى يونيو 1967 للعرب على اأيدي اإ�صرائيل، اأكبر م�سدر لل�سكوك فى 

�سلامة التوجهات القومية. وبينما التهبت الم�ساعر وا�ستمرت الولءات الفكرية، وتعاظم التم�سك 

فى  ال�سك  نزعة  وبداأت  الكبيرة.  العاطفية  الربط  قوة  فككت  النا�صرية  هزيمة  إن  فا بالوحدوية، 

التعبير عن نف�سها من خلال دح�ش العتقاد القومى بعدم �صرعية التجزئة. وبداأ المفكرون العرب 

وخا�سة فى البلاد البعيدة ن�سبيا عن مركز الحركة القومية فى م�صر والم�صرق، يكر�سون مفهوم 

كما  القطرية.  الدولة  بمفهوم  بالمقارنة  الداخلية  بال�صرعية  ين�سح  م�سطلح  وهو  الوطنية،  الدولة 

بداأت المناظرات تدور حول جواز اأو عدم جواز ن�سب كل �سور “التجزئة والتخلف” للا�ستعمار. 

وبب�ساطة انت�صر العتقاد باأن الدولة الوطنية اأو حتى القطرية موجودة لتبقى فترة طويلة، واأن على 

الخطاب القومى اأن يجهز نف�سه ل�ستيعاب هذه الحقيقة.

�سلامية فى نهاية �سبعينات القرن  اأما ال�سدمة الثانية فكانت ال�سعود ال�ساروخى للحركة الإ

ر�سا،  ر�سيد  ال�سيخ  يد  على  فكريا  قرن  ن�سف  بنحو  ذلك  قبل  التيار  هذا  ولدة  ورغم  الع�صرين. 

اأنه لم ي�سكل تحديا �ساحقا ل لمفهوم الدولة الوطنية ول لمفهوم  اإل  و�سيا�سيا على يد ح�سن البنا، 

القومية العربية، اإل بعد هزيمة 1967. بعدها �سحقت هيمنة الخطاب القومى ودخلت الدولة الوطنية 

ديفيد عام 1978 وانفجار  اأزمة طويلة، وخا�سة بعد توقيع معاهدة كامب  ذاته  الوطنية  وخطاب 

�سلامى يهيمن تماما على الممار�سة ال�سيا�سية وعلى  �سلامية فى اإيران، حتى كاد التيار الإ الثورة الإ

جيال ال�سابة. ولءات الأ

�سلامى نف�سه �صريعا ما بداأ يواجه تحديات خطيرة. جاءت اأولى ال�سدمات  غير اأن الخطاب الإ

ال�سيعى الخومينى  مامة، والمفهوم  ال�سلفى للاإ ال�سنى  مع اكت�ساف الم�سافة الكبيرة بين المفهومين 

يرانى فى البداية، ثم بين  للولية. وات�سعت ال�سقة بين الطرفين مع احتدام ال�صراع العراقى-الإ

د. محمد ال�ضيد �ضعيد
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�سلام  �سلامية فى طهران والريا�ش. وبدا اأن الإ يديولوجيات والخطابات الإ المركزين الرئي�سيين للاأ

�سلام ال�سيعى  ال�سلفى ال�سائد فى العالم العربى، قد بداأ يتعر�ش لهجوم وا�سع م�ساد من جانب الإ

اأثناء الحرب الإ�صرائيلية �سد لبنان  اإلى م�ستوى غير م�سبوق  مر  وبالذات فى الخليج. وو�سل الأ

وحزب الله �سيف 2006. اإذ اأيدت حركة الإخوان الم�سلمين حزب الله �سد اإ�صرائيل، ولكن الريا�ش 

الموقف  اأخذت  الطابع  ال�سلفية  �سولية  الأ يديولوجيا  والأ ال�سنية  ال�سلفية  الروؤية  مركز  باعتبارها 

المعاك�ش وبداأت تبث خطابا طائفيا بدون لب�ش.

ولم يكن ذلك بالطبع هو التحدى الوحيد. فالطائفية كانت تعبيرا خا�سا عن انق�سامات اأو�سع 

والتاريخ.  �سلام  للاإ كثيرا  مختلفة  تاأويلات  وذات  التوجهات  متباينة  وتيارات  حركات  بين  نطاقا 

ال�سيا�سية  الحركات  بين  فيما  ال�صراع  تفجر  الواقع  فى  �سهدنا  خيرة  الأ القليلة  عوام  الأ وخلال 

لل�صراع  الرئي�ش  المظهر  �سكلت  الواحدة  الطائفة  داخل  النزاعات  اإن  بل  نف�سها.  للطائفة  المنتمية 

ال�سيا�سى فى العراق وبلاد اأخرى.

ففى ال�ساحة “الجهادية” برزت المناظرات حول ما ي�سمى بالمراجعات الفكرية، التى ا�سطلع بها 

�سلامية وتنظيم الجهاد فى م�صر.  جناح قوي يتكون من الموؤ�س�سين التاريخيين لتنظيم الجماعة الإ

القيادات  اأو من بع�ش  القاعدة  تنظيم  المراجعات معار�سة مت�سددة �سواء من منظرى  اأثارت هذه 

م�ساعفات  المناظرة  لهذه  لي�ش  اأنه  والواقع  اأوروبا.  فى  وخا�سة  الخارج  فى  اللاجئة  التاريخية 

ن�سان. فهى تمت على قاعدة فقهية مت�سددة فى الحقيقة  جوهرية بالن�سبة لفكر ومرجعية حقوق الإ

ن�سان، �سوى ق�سية وحيدة وهى “عدم جواز  من الجانبين. ول تكاد تتلام�ش مع مرجعية حقوق الإ

“قتل  فكرة  عن  العليا  القيادات  من  طرف  يتراجع  لم  الحالت  جميع  وفى  المحاربين”.  غير  قتل 

قد�سية  العتراف بمبداأ  نحو  واحدة  ببو�سة  ولو  المتناق�سين،  من  اأى طرف  يقترب  الكافر”، ولم 

ن�سانية بذاتها، وعدم جواز فر�ش اأى عقوبة اإل بقانون، وعدم جواز اأي نوع من اأنواع  الحياة الإ

.
)2(

الم�سادرة، اأو التقييد للحق فى ال�سمير والعتقاد

�سلامية ال�سنية المت�سددة  على العك�ش تماما، اأفلتت فر�سة مهمة من جانب منظرى الحركات الإ

ن�سان. لتج�سير الفجوة الكبيرة التى تف�سلها عن مرجعية حقوق الإ

العراق بالذات حربا متوا�سلة بين تيارات واأجنحة متعددة  خر فقد �سهد  اأما على الجانب الآ

�سلامية، وهو التكتل  على للثورة الإ �سولية ال�سيعية. ونال ال�سدام بين المجل�ش الأ داخل الحركة الأ

الرئي�سى داخل الحكومة، وحركة ال�سدريين مركز ال�سدارة فى الهتمام الإعلامى وال�سيا�سى. 

ول �سك اأن هذا البروز الحديث اأكثر �سعوبة بالن�سبة للثقافة ال�سائدة عما �سهدته ربما طوال 

ن�ضان تحولات الثقافة العربية من منظور حقوق الاإ
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يراها  كما  الدينية  والعقائد  المبادئ  اأو  الإيمان  �سميم  فى  كامنة  إ�سكاليات  با يتعلق  نه  لأ تاريخها، 

الم�سلمون وغيرهم.

العراق” اإلى بروز نزعة  ال�صراع وال�سيا�سة فى  “تديين  اأدى  الما�سية  القليلة  عوام  الأ وخلال 

طاقاتها  من  مهما  جانبا  رهابية  الإ التيارات  و�صرفت  الدينية.  قليات  للاأ خا�سة  ب�سورة  معادية 

قليات غير الم�سلمة، ف�سلا بالطبع على ا�ستهداف الم�سلمين من الطوائف  العدوانية، ل�ستئ�سال الأ

خرى.  الأ

ول مرة الت�سييق على  ومع ا�ستيلاء حما�ش على غزة وتمدد نفوذها فى ال�سفة الغربية، بداأ لأ

إن ا�ستفزاز الم�سيحيين فى م�صر وبلاد عربية اأخرى  الم�سيحيين الفل�سطينيين. وفى الوقت نف�سه فا

قليات  عوام القليلة الما�سية. وترتب على ذلك لجوء هذه الأ ت�ساعد ب�سورة ملمو�سة للغاية خلال الأ

ب�سكل متزايد للهجرة خارج بلادها، وهو ما اأثار �سكوكا حول ت�سفية الوجود الم�سيحى فى بع�ش 

اأقطار العالم العربي.

الم�سيحية  اإلى  �سلام  الإ من  الما�سيين  العامين  خلال  م�صر  فى  �سخا�ش  الأ بع�ش  تحول  �سكل 

، الذين لم يت�سوروا احتمال 
)3(

ثبات هذا التحول، �سدمة لغالبية الم�سلمين وتقدمهم بطلبات ر�سمية لإ

الجهر بذلك. كما �سبب اإحراجا �سديدا ل�سلطات الدولة وبالذات ال�سلطات الق�سائية. حيث ل تزال 

التوثيق ممار�سة عدد  ال�سخ�سية، وحيث يترتب على هذا  البطاقة  ال�سخ�ش فى  الدولة توثق دين 

طفال، كان من المحتم اأن يتم  مور ال�سخ�سية، بما فيها الزواج والطلاق والإرث وح�سانة الأ من الأ

اتخاذ موقف ما. ولم يكن هناك �سوى موقفين: اإما الثبات على الموقف الفقهى التقليدى الذى يُعدّ 

ثم بالقتل، اأو العتراف بالحق فى التحول  �سلام مرتدا، ويوؤثمه ويعاقبه على هذا الإ المتحول عن الإ

�سلام وتوثيق هذا العتراف فى وثيقة ر�سمية.  من الإ

ول ينطوى بو�سوح على اإنكار الحق في حرية ال�سمير والعتقاد، مما ي�سطدم مع بع�ش  الموقف الأ

“فمن �ساء  اأو �صرط  يات القراآنية التى توؤكد هذا الحق دون قيد  �سلامية، وين�سخ الآ اأهم القيم الإ

فليوؤمن ومن �ساء فليكفر”. فالم�سلمون درجوا على التب�سير بدينهم، وتحويل غيرهم اإلى عقيدتهم 

�سلام لغيره  دون اأن يقبلوا بالعك�ش. والتطبيق العلنى لفقه الردة يذيع على العالم اأن التحول من الإ

اأما  الفقهية والق�سائية.  لل�سلطات  بالن�سبة  التقليدى  ديان غير جائز. ويعد هذا هو الموقف  الأ من 

نف�سهم، اأي الموقف التفوقى اأو القول ب�سمو  الموقف الثاني، هو ما درج الم�سلمون على الحديث به لأ

ديان. ويعنى هذا الموقف اأن الحقوق التى  �سلام المطلق )وهذه المرة “المقنن”( على غيره من الأ الإ

نف�سهم يرف�سون منحها لغيرهم. يطلبها الم�سلمون لأ

د. محمد ال�ضيد �ضعيد
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مظهر اآخر ل يختلف كثيرا نجده اأي�سا فى م�صر، حيث تقدم البهائيون خلال العامين الما�سيين، 

وهم اأقلية محدودة العدد جدا، بطلبات ر�سمية لتوثيق هويتهم الدينية فى البطاقة ال�سخ�سية. وهنا 

وقعت ال�سلطات الق�سائية والفقهية فى المطب نف�سه ، وربما ب�سورة اأ�سد. فقد يكون ثمة م�سكلة 

اأقل �سدة  اأو فى و�سف المرتدين بالكفر، ولكنها م�سكلة  فقهية فى العتراف بالحق فى الرتداد، 

اآخر ابتداءً. هنا ت�سطر ال�سلطات الفقهية والق�سائية  اإنكار حق فئة من النا�ش فى تبنى دين  من 

ديان “ال�سماوية  ن�سان، وهو القول اإن الدولة ل تعترف اإل بالأ لقتراف انتهاك اأ�سد لمبادىء حقوق الإ

�سلام اأو الفقه  وحدها”. فى هذه الحالة يتم تعريف الدين ال�سماوى باأنه الدين الذى يعترف به الإ

�سلامى ال�سنى، وهو تحديدا اليهودية والم�سيحية دون غيرهما.  الإ

ن�سان، بل هو اأكثرها تعلقا ب�سميره  واإ�سافة اإلى اأن هذا المعنى يحجب حقا رئي�سيا من حقوق الإ

�سلامية ب�سائر الثقافات الكبرى فى  إنه يف�سد ب�سورة عميقة علاقة الثقافة العربية الإ وبكرامته، فا

العالم، بل واأكثرها �سخامة ممثلة فى الثقافة الكونفو�سية والبوذية والهندو�سية وغيرها، والتى ل 

تعد اأديانا �سماوية.

و�سواء تحدثنا عما ي�سمى بالرتداد، اأو عن اأديان ل تعترف بها الموؤ�س�سات الفقهية والق�سائية 

�سلامى.   �سلامية، فالم�سكلة اأنها تعك�ش مواقف متجذرة تجذرا عميقا فى التاريخ الإ الإ

تي: كيف يمكن لثقافة درجت طويلا على التحولق حول نف�سها والنغلاق،  وهو ما يطرح ال�سوؤال الآ

اأو رف�ش ما هو خارجها، اأن تتعامل مع اإ�سكاليات منطقية وعقيدية معقدة على هذا النحو؟ وكيف 

�سكاليات اأن تغير موقفها التاريخى  يمكن لثقافة درجت طويلا على اتخاذ موقف حا�سم من هذه الإ

اأو التقليدى، فى ظل ظروف تحتم نيل القبول اأو المعاملة بالمثل على الم�ستوى العالمى.

�- ا�ضمحلال نظرية الموؤامرة وحتمية مواجهة الواقع:

التقليدى  الفقهى  الموقف  تبنى  فى  للا�ستمرار  ما  بحيلة  ال�سائدة  الثقافية  الظروف  تمد  قد 

�سلامية و�سلطاتها  ن�سان. وت�سعر الثقافة العربية الإ والمتعار�ش مع بع�ش القيم العالمية لحقوق الإ

اأو  للتمييز  اأو خا�سعة  باأنها محا�صرة  على بما فيها �سلطاتها الق�سائية والفقهية وال�سيا�سية،  الأ

واقعة تحت عدوان. وبو�سع الم�سلمين والعرب التدليل بقوة على اأنهم معر�سون لعدوان �سيا�سى 

تتخذ  عندما  الم�سكلة  وتظهر  والعراق.  ولبنان  المحتلة  فل�سطين  حالت  عليه  ت�سهد  ما  وهو  دائم، 

قليات الدينية  الثقافة اأعمال العدوان الخارجى، للثبات على مواقف غير عادلة بذاتها، �سواء من الأ

اأو من المراأة. وكاأن البحث عن العدالة والم�ساواة بذاتهما يعبر اأو يعك�ش اأو يمد هذا العدوان فى 

ن�ضان تحولات الثقافة العربية من منظور حقوق الاإ
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ميدان العقيدة والثقافة.  

ومن ثم ي�سهل على ال�سلطات الفقهية والق�سائية، وبع�ش تيارات الثقافة الحديثة ال�ستناد على 

�سارة اإلى التاريخ ال�ستعمارى اأو لبع�ش النماذج الحديثة من التطرف  نظرية الموؤامرة، �سواء بالإ

إ�صرائيل.   وال�ستهداف ال�سيا�سى من جانب الغرب تحديدا، وبالذات فى علاقة هذا ال�ستهداف با

بل  الما�سى.  فى  كان  كما  ميكانيكية  ب�سورة  مقبول  يعد  لم  الموؤامرة  لنظرية  �سناد  الإ هذا  اأن  غير 

هناك تيارات فكرية منظمة ومتنامية تقوم على ال�ستباك الدائم معه ودح�سه، كما اأن هذه الحجة 

العرب  على  الواقع  ال�سطهاد  بين  ارتباطا  ثمة  باأن  العالم  اقتنع  لو  فحتى  عالميا.  مقبولة  لي�ست 

من  يفلتهم  لن  ذلك  إن  فا والعتقاد،  ال�سمير  وحق  الم�ساواة  فى  بالحق  للاعتراف  عليهم  وال�سغط 

قليات اأو انتهاك  جدى اإدانة �سور التمييز الدينى اأو �سد الأ حتمية هذا العتراف. بل يكون من الأ

ن�سان عموما، والذى تمار�سه ثقافة تتعر�ش هى ذاتها للتمييز وال�سطهاد من الخارج.  حقوق الإ

دانة حال �سدورها عن تيارات فكرية اأو منظمات تحترم وتدافع عن حقوق العرب  وتتعزز هذه الإ

والفل�سطينيين.  

كل ثقافة تميل عموما للتهرب من اتخاذ موقف جديد على قاعدة اأخلاقية مت�سقة بالن�سبة لحقوق 

قليات الدينية، فيما لو كانت ت�سعر اأنها تحت �سغوط ثقيلة وم�ستدامة. ولكن  اأقلياتها وخا�سة الأ

اإذ لن يكون من ال�سهل على اأى ثقافة اأن تغير موقفا خاطئا تتنازل به عن  العك�ش �سحيح اأي�سا: 

امتياز ما، فيما لو لم تتعر�ش ل�سغوط حقيقية من داخلها وخارجها.

ومن الممكن ت�سور اأن ثمة نوعا من التحقيب اأو التوالى العملى، لمراحل معينة تغالب فيها الثقافة 

�سخا�ش، بغ�ش النظر عن  اإعاقاتها وموانعها، فيما يتعلق بتاأمين الحق فى الم�ساواة بين جميع الأ

قليات  �سعب يتعلق بالأ الدين والجن�ش والنوع الجتماعى واأى اعتبار اآخر. ويبدو اأن الختبار الأ

العرقية والدينية.  

اأمام  فى الحقوق  بالم�ساواة  للاعتراف  �سديدة  اأولية  مقاومة  توقع  من  لبد  ولى  الأ المرحلة  فى 

القانون، وتغيير بع�ش العقائد التاريخية المرتبطة بالدين، مثل العتقاد بوجود �سىء ا�سمه “حد 

الردة”.

زمة  وهذا هو بالطبع ما حدث فى ا�ستجابة ال�سلطات الفقهية والق�سائية وال�سيا�سية الم�صرية لأ

 .
)4(

�سلام العتراف بالبهائيين والمتحولين عن الإ

ول مرة منذ عقود.  والواقع اأن ال�سحافة الم�صرية حفلت بالمناظرات حول هذه الق�سايا ربما لأ

بالت�سدى  والديمقراطيين  والن�سطاء الحقوقيين  المثقفين  من  قطاع  تقدم  اأن  قبل  من  يحدث  اإذ لم 

د. محمد ال�ضيد �ضعيد
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لكتروني.  �سبوعية، ف�سلا بالطبع على الف�ساء الإ للحجج التقليدية وذلك فى ال�سحف اليومية والأ

وعن  والعتقاد،  ال�سمير  حرية  �سلام” فى  الإ عن  “المرتدين  حق  عن  الن�سطاء  هوؤلء  دافع  حيث 

للثقافة  المتطوعون”  “الوكلاء  ظاهرة  ن�ساأت  وبالمقابل  بمعتقدهم.  العتراف  فى  البهائيين  حق 

التقليدية، وت�سكلت من �سحفيين ومحامين واأع�ساء وروؤ�ساء بنقابات مهنية مختلفة، و�سخ�سيات 

ن�سان،  �سا�سية للاإ ول على الثبات على الحقوق الأ عامة من مجالت متباينة. تركز دفاع الفريق الأ

�سلام نف�سه، نتيجة الزج به فى  التى تلحق بالإ ال�سلبية  وكذلك على �صرورة رفع الظلم والدعاية 

ممار�سات باط�سة. الفريق الثانى اكتفى كالعادة بالت�سكيك فى اإيمان ووطنية المدافعين عن حقوق 

ديان يمثل  ن�سان والحريات العامة، ووا�سل القول بالفكرة التقليدية اإن تبنى الدفاع عن هذه الأ الإ

 !
)5(

مة والدين خيانة للثقافة والأ

وفى حالة م�صر ا�ستعرت المعركة حول الق�سية اإلى حد اأثار ف�سيحة حقيقية، عندما وقف عدد 

“ال�سوم”، لإغلاق باب نقابة  من اأع�ساء مجل�ش نقابة ال�سحفيين والجمعية العمومية مم�سكين بـ 

ال�سحفيين الم�صريين بالقوة في 11 اأبريل 2008، اأمام موؤتمر كانت جماعة “م�صريون �سد التمييز 

الديني”، تنوى عقده بالنقابة، الذي �سبق اأن وافقت على ا�ست�سافته.

خلاقية والثقافية ل ت�سدل ال�ستار على الم�سهد كله. فعلى اأى حال لبد اأن  ولكن هذه الف�سيحة الأ

نقدر للثقافة الم�صرية اأنها احت�سنت جمعية ذات ع�سوية كبيرة متنوعة �سيا�سيا ودينيا لمنع التمييز 

الدينى. ونجد نموذجا مبكرا لهذا الموقف فى ال�سودان؛ حيث دافع عدد كبير من المثقفين والن�سطاء 

تقرير  فى  وحقهم  بل  الم�ساواة،  فى  الجنوب  �سعوب  حق  عن  ال�سودانيين  والمدنيين  ال�سيا�سيين 

�سلام،  الم�سير. وربما تكون هذه القوى قد �سمرت بعد اأكثر من عقدين من الحكم ال�سمولى با�سم الإ

لهذا  اأمثلة  نعدم  ول  الم�ستقبل.  فى  بعيدة  ماد  لآ الذاكرة  فى  وحيا  ملهما  النموذج  هذا  يظل  ولكن 

مازيغ فى المغرب والجزائر.  الموقف ال�سجاع نف�سه، فيما يتعلق بالحقوق اللغوية والثقافية للاأ

تالية،  لمرحلة  عموما  �سلامية  الإ العربية-  الثقافة  لدخول  تمهيدا  بذاتها  الحقيقة  هذه  وتمثل 

تحاول فيها اأن تنتج حلا و�سطا بين بع�ش “ثوابتها” التقليدية مثل ما ي�سمى بـ”حد الردة” من 

البداية �سوف يكون هذا الحل  اأخرى. وفى  ن�سان والحريات العامة من ناحية  ناحية، وحقوق الإ

اأقرب ما يكون للمخارج ال�سطحية، التى ل ت�سطر فيها الثقافة للتنازل عن امتيازات حقيقية )بغ�ش 

ننا نراها فى الحقيقة �سارة بهذه الثقافة(. ومع ذلك ف�سوف  النظر عما اإذا كانت مفيدة اأم �سارة، لأ

مر بحل مفرو�ش  ت�سطر الثقافة -عاجلًا اأم اأجلا- لفتح الباب اأمام مفاو�سات �ساقة. وقد ينتهى الأ

من اأعلى –اأي من جانب ال�سلطات ال�سيا�سية- يتحوط اأ�سا�سا لل�سغوط الدولية، كما جرت العادة 

اأن هذا النوع من الحلول يمنع تدفق التعلم الخلاق، ويجعل الراأي  فى اأحوال م�سابهة. والواقع 

ن�ضان تحولات الثقافة العربية من منظور حقوق الاإ
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العام اأقل ا�ستعدادا للفهم وال�ستيعاب ال�سليم لم�ساعفات واأبعاد الق�سية. ولذلك اأت�سور اأن الثقافة 

القهقرى  اأعلى، وتعود  التى فر�ست من  الو�سط  اأن تثور فيها �سد الحلول  اإما  ثالثة،  تدخل مرة 

فيها قوى  تتمكن  المناق�سات  اأطول من  اأن تمر بمرحلة  اأو  بالتمييز،  والمت�سمة  التقليدية  للمواقف 

ديمقراطية �سعبية من الفوز بثقة النا�ش، وتفوي�سهم بايجاد حلول خلاقة و�سليمة، لما بقى لفترة 

طويلة مفارقات اأو اأحجيات بدون حل.

المنطق  داخل  من  لجتهادات  الدينى  الفكر  فى  المهمة  �سكاليات  الإ اأو  المفارقات  تحتاج  وبينما 

الدينى، فالق�سية تبدو بكل تاأكيد اأقرب لق�سايا علم الجتماع منها للعلوم الدينية. ونعنى بذلك اأن 

قليات تكت�سب بع�ش الجمود نتيجة لتوافقها مع النق�سامات الطبقية  غلبيات والأ العلاقات بين الأ

اأقلية لفترة طويلة مكانة منخف�سة فى الكيان الجتماعى، هو فى الحقيقة  والجتماعية. فاحتلال 

اأكثر ما يعيق العتراف بحقها فى الم�ساواة بالمقارنة مع العتبارات المتعلقة بالهوية بذاتها.  

قليات القومية والعرقية اأو الطوائف والقبائل التى تعانى التهمي�ش،  ويفتر�ش مثلا اأن تفر�ش الأ

قليات  م�سكلات اأقل حدة بكثير عما تواتر عليه الفقة التقليدى من مواقف مت�سككة وتمييزية �سد الأ

عاقات الحقيقية فى الحالتين  اآخر. فال�سعوبات والإ اأو غير الم�سلمة. ولكن الحقيقة �سىء  الدينية 

غلبية اأو ال�سلطات الرا�سخة وذات المتيازات الميكانيكية ل�صرورة  واحدة، وهى عدم ا�ستيعاب الأ

قليات على قاعدة المواطنة فى بنية دولة وطنية حديثة. ال�ستيعاب المت�ساوى للاأ

ولذلك تبدو الم�سكلة الحقيقية مو�سوعية ومادية اإلى حد كبير. فالدولة العربية ما بعد ال�ستعمار 

ن اإلى بنية الدولة الوطنية الحديثة. وهذه الدولة التى تتطور تطورا م�سوها، 
لم تتطور اأبدا وحتى الآ

إمكانيات هائلة، ما زالت عاجزة �سو�سيولوجيا وثقافيا واأيديولوجيا عن مجرد  و�سارت مزودة با

المنطقة  اأو  الدينية  الطائفة  عن  النظر  بغ�ش  للم�سلمين،  حتى  المت�ساوي  دماج  للاإ م�صروع  تد�سين 

العربية فى حالت  الدولة  قدرة  تتدهور  فلم  ال�سحيح.  العك�ش هو  اأن  يبدو  بل  والقبيلة.  والجهة 

اإنها ا�ستعملت ا�ستراتيجيات عرقية وطائفية ودينية  كثيرة على ال�ستيعاب المت�ساوى فح�سب، بل 

�سباغ �صرعية �سطحية على اأدائها و�سلوكها ال�سيا�سى، وخا�سة فى اللحظات الحرجة.  لإ

قليات الثقافية اأو العرقية �سنجد القاعدة العامة نف�سها اأن الركود الطويل للتمييز  ففي ق�سية الأ

فقر  الأ قليات  للاأ المت�ساوى  دماج  بالإ تقبل  اأن  ثقافة  على  ال�سعب  من  يجعل  والجتماعى،  الطبقى 

مر بالتنازل عن امتياز �سيا�سى  والهام�سية اقت�ساديا وجغرافيا. وتزداد ال�سعوبة عندما يتعلق الأ

اأو ثقافى بالمقارنة بالمتيازات القت�سادية ال�صرفة. هذا هو ما نجده عموما فى الجزائر والمغرب. 

�سلامية فى  وتقدم حالة المغرب بالذات اأمثلة حية هذا العام عن المعاناة العظيمة للثقافة العربية الإ

مازيغية. مواجهة التغيير، وخا�سة فيما يتعلق بق�سية الأ

د. محمد ال�ضيد �ضعيد
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الطبقة  على  ال�سيو�سيولوجى-القائم  التمييز  اأمد  طول  فى  كامنة  تكون  ما  غالبا  الم�سكلة  اإن 

ول حتى  دينى  هناك تمايز  لي�ش  معروف  هو  فكما  ال�صرف.  الدينى  بالجانب  والمكانة– بالمقارنة 

مازيغية والمتحدثين بالعربية فى المغرب الكبير. ولكن العرب �سكلوا العن�صر  عرقى بين المتحدثين بالأ

المتميز من ناحية الطبقة والمكانة لقرون طويلة. اإن توفر حد اأدنى من التوازن ال�سيا�سى قد يكون 

قليات، �سواء كانت دينية اأو قومية. وبتعبير  اأمرا ل غنى عنه لتحريك موقف الثقافة ال�سائدة من الأ

اآخر تبدو الم�ساألة ثقافية، ولكنها فى عمقها التاريخى مادية للغاية ومرتبطة اإلى حد كبير بالتوازن 

الن�سبى بين الجماعات، التى ت�سكل قاعدة الدولة والت�سكيل ال�سيا�سى الطبقى ال�سائد.

قليات عنفا واأكثرها توازنا  كثر حالت العلاقة بين الأ ففى لبنان مثلا اأدى هذا التوازن الن�سبى لأ

فى الوقت نف�سه. ويلاحظ اأن التوازنات وال�صراعات الطائفية فى هذا البلد انتقلت خلال العامين 

�سلامى.  �سلامى-الإ �سلامى الم�سيحى اإلى المحور الطائفى الإ الما�سيين من المحور الإ

حكام  إن اأكثر من ع�صرين عاما من الن�سال الع�سكرى، فى اأعقاب فر�ش الأ اأما فى ال�سودان فا

حقيقية  فر�سة  اأول  الجنوبيين  منح  وجنوبا،  �سمال  ال�سودان  على  �سلامية  الإ وال�صريعة  العرفية 

من  -وهم  الجنوبيون  بداأ  عام  وبوجه  للبلاد.  ال�سيا�سية  الحياة  فى  رئي�ش  كفاعل  بهم  للاعتراف 

اأرومة عرقية مختلفة- فى فر�ش احترام حقوقهم وثقافاتهم، حتى على طبقة ع�سكرية متهمة بتبنى 

عقيدة تفوق دينية وعرقية وهى حكومة الب�سير.

عربية  دول  من  حتى  قلية،  والأ غلبية  الأ بين  بالعلاقة  يتعلق  فيما  توازنا  اأكثر  الحالتان  هاتان 

خيرة  قطعت �سوطا اأطول بكثير على طريق بناء الدولة الوطنية. ويبدو اأن الم�سكلة فى هذه الحالة الأ

تزداد حدة، ب�سبب الإرث الطويل للغاية للدولة المركزية البيروقراطية، التى تميل للتنميط وفر�ش 

اأو التجان�ش الإجبارى كتعبير عن طبيعتها هى من ناحية، وعن الفتقار لقوة العوامل  الن�سجام 

القت�سادية التلقائية فى بناء التجان�ش القومى التلقائى من ناحية ثانية.

قليات نف�سها بم�سدر ما من م�سادر القوة، كلما تمكنت  ويمكن القول اأي�سا اإنه كلما تمتعت الأ

الممتاز  الو�سع  تاأ�س�ش  لبنان  حالة  ففى  والم�ساواة.  للتوازن  التفاو�سى  طريقها  اإيجاد  من  اأي�سا 

قلية المارونية والم�سيحية عموما على المتياز القت�سادى، حيث �سكلت لفترة طويلة البرجوازية  للاأ

قباط  الوحيدة فى البلد. وفى حالة م�صر مثلا ل يمكن اإ�سناد ادعاء ال�سحافة ال�سفراء ب�سيطرة الأ

ونجاحهم  البزن�ش  بثقافة  يتعلق  فيما  قباط  للاأ الن�سبى  التقدم  اأن  غير  م�صر.  فى  القت�ساد  على 

فى  قوة  اأكثر  م�ستقبلا  �سيجعلهم  عامة،  ب�سورة  لهم  اأكبر  اقت�سادية  فر�ش  وتوفر  فيه،  كبر  الأ

مر على ال�سطح. وفى الحالتين اللبنانية والم�صرية وقعت تغيرات  المجال ال�سيا�سى، مما يبدو عليه الأ

قلية، ب�سبب تحولت فى بنية الدولة وال�سيا�سة. وفى  غلبية والأ عا�سفة وعميقة فى التوازنات بين الأ

ن�ضان تحولات الثقافة العربية من منظور حقوق الاإ
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قلية المتميزة” ل�سالح ال�سيعة فى النهاية، وهى الطائفة  حالة لبنان ح�سمت التطورات ق�سية “الأ

التى عانت من الفقر والتهمي�ش طويلا. اأما فى م�صر فكان للدولة البيروقراطية دور طاغ ل يعادله 

قلية القبطية فى التكوين ال�سيا�سى للمجتمع، رغم ا�ستمرار تفوقها  دور اآخر فى الهبوط بمكانة الأ

القت�سادى الن�سبي. ومع ذلك فثمة مقاومة �سخمة وغير م�سبوقة فى تاريخ البلاد من جانب �سباب 

قباط.  ية محاولة لتقنين الهبوط بمكانة الأ قباط، لأ الأ

قلية فى العالم  غلبية- الأ  وبوجه عام يبدو اأن ثمة تعددا وا�سعا فى القاعدة المادية لعلاقات الأ

العربى. ولكن الثقافة تبدو اأ�سيرة معاناة ل حد لها فيما يتعلق بالتطور فى هذا المجال. ومع ذلك 

فثمة جهود كبيرة للتغلب على �سعوبات واإعاقات العتراف بالم�ساواة ومنع كل �سور التمييز. ورغم 

مور اأحيانا، فال�سورة لي�ست ثابتة بل تموج بالحركة: تقدم وتراجع، وتطبيق حيل  ما تبدو عليه الأ

تمكن الثقافة من المراوحة فى مكانها، مع اإر�ساء بع�ش التطلعات وال�ستجابة لبع�ش ال�سغوط. ومع 

ذلك فالحيل ال�سلطوية تثبت اأحيانا قدرا من الكفاءة فى مواجهة مقاومات �سارية �سد التغيير. 

اأن مثل هذه الحيل هو ما مكن الن�ساء من الح�سول على بع�ش الحقوق المدنية، ولو  والواقع 

منقو�سة مثل الحق فى فك رابطة الزوجية، بعد اأن �سارت عبئا خال�سا وقهرا ل يطاق. وقد اقترح 

لمئات  القديمة  الفقه  كتب  فى  مدفونا  كان  الذي  “الخلع”،  مفهوم  بعث  م�صر  فى  الفقهاء  بع�ش 

وتوماتيكية من تمرير اإ�سلاح  ال�سنين ب�سبب كراهية الرجال له. وتمكنت الدولة بف�سل اأغلبيتها الأ

حوال ال�سخ�سية، يقر هذا الحق فى ظروف معينة. ورغم اأن هذا الإ�سلاح ل  ت�صريعى فى قانون الأ

يزال يقابل بالت�سكك ال�سديد من جانب القوى التقليدية، فمجرد و�سعه فى اإطار الفقه الدينى جعل 

الو�سعى.  القانون  اأو  ن�سان  الإ لغة حقوق  الإ�سلاح فى  لو و�سع  بكثير، مما  �سدة  اأقل  المعار�سة 

واليوم تح�سل اأعداد كبيرة ومتزايدة من الن�ساء على هذا الحق في الطلاق، الذى حرمن منه قروناً 

يديولوجيا ال�سائدة من المراأة،  �سلامية والأ إن التغير فى موقف الثقافة العربية الإ طويلة. ومع ذلك فا

ى اإنجاز مهم فى المجال العام. وقل 
قل. ولذلك لم تحقق المراأة العربية اأ بطاأ والأ كان ول يزال هو الأ

تمثيل الن�ساء فى المغرب والجزائر، وكاد ينعدم فى العراق ولبنان وم�صر فى �سياق النتخابات 

نه يظل تابعا “لل�سيا�سى”،  خيرة. ولذلك يحذرنا مفكرون كثيرون من الرهان على “الثقافى” لأ الأ

وخا�سة فيما يتعلق بق�سية ح�سور المراأة فى المجال العام.

قرار حقوق  �ساليب لإ ولذلك اأي�سا قد ل تكون الحيل الفقهية اأو حتى ال�سيا�سية هى اأف�سل الأ

ن�سان ومبادئ العدالة والم�ساواة  اأ�سا�سية. ويراهن البع�ش على الوعى وعلى ن�صر ثقافة حقوق الإ

اأو ردود فعل رجعية.  ن هذا هو ال�سمان الوحيد لعدم وقوع نك�سات  قرار مثل هذه الحقوق، لأ لإ

إن اإقرار نظام الح�س�ش النيابية للن�ساء في م�صر واجه عداءً، لي�ش فقط من  وعلى �سبيل المثال؛ فا

د. محمد ال�ضيد �ضعيد
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خرق  بذريعة  اإ�سقاطه  فى  نجحت  والتى  الق�سائية،  ال�سلطات  اأي�سا  بل  الدينية،  ال�سلطات  جانب 

المادة 41 من الد�ستور، والمتعلقة بالم�ساواة اأمام القانون فى حكم �سهير للمحكمة الد�ستورية العليا. 

وفى الوقت نف�سه لم تكن حركة الن�ساء قد تقدمت فى م�صر، بما يمكنهن من الدفاع عن هذا الحق. 

�سلاح  للاإ فا�سلة  طريقة  اأنها  بذاتها-  تقدمية  كانت  –ولو  اأعلى  من  تية  الآ الت�صريعات  اأثبتت  هنا 

إن  الجتماعى والحقوقى فى ثقافة تقاومها وت�سع فى طريقها �سعوبات حقيقية. ولهذا ال�سبب فا

التمثيل  بهذا  للهبوط  يعود  النظام  هذا  اإلغاء  ولكن  المراأة،  تمثيل  ي�ساعف  الح�س�ش  نظام  فر�ش 

مم المتحدة للمراأة كان تمثيل الن�ساء فى البرلمان المغربى %1  رقام برنامج الأ ب�سورة اأ�سد. فوفقا لأ

ردن من 6.8% اإلى  زاد بعد تطبيق نظام الح�س�ش اإلى 11%. وزاد هذا النظام تمثيل الن�ساء فى الأ

11.5%، وفى العراق من �سفر اإلى 25%، وفى موريتانيا من 5.6% اإلى 12%. اأما فى م�صر فقد اأدى 

ه اإلى الهبوط بالن�سبة من نحو 10% اإلى ما يقارب 2% فقط. 
اإلغاوؤ

ثالثا: التغير فى بنية المناظرات ال�ضيا�ضية والثقافية

هم يثور على الم�ستوى  تناق�ش هذه ال�سعوبات على م�ستويات وطنية يوما بيوم. ولكن النقا�ش الأ

�سلامية  القومى العربى. هذه المناق�سات تعك�ش ال�سغوطات المتعاك�سة التى تمر بها الثقافة العربية الإ

اليوم، وعلى راأ�سها العدوان الخارجى الذى يولد �سعورا عميقا بال�ستهداف. وهذا ال�سعور يطغى 

على كل المناق�سات ويلون جميع المو�سوعات.

ن�سان”، فهناك بدايات قوية اأو ل  ومع اأن الثقافة العربية لم تت�صرب بعد مبداأ “عالمية حقوق الإ

ول مرة بداأت النقا�سات ذات الت�ساع القومى  باأ�ش بها لجتذابها نحو مواقف اأقرب لهذا المبداأ. ولأ

ن�سان اأو الإيمان باأن الن�سال �سد ال�ستبداد  خلال هذا العام، تعك�ش ثقل الوعى بعالمية حقوق الإ

والقهر وال�ستغلال عالمى، اأو يجب اأن يكون عالميا.

ن�سان يماثل فى الثقل ال�سعور العاتى بال�ستهداف  ول مجال للقول اإن الوعى بعالمية حقوق الإ

والموؤامرة الخارجية فى وعى الطبقة الو�سطى من المثقفين العرب. ومع ذلك لم يعد هذا ال�سعور هو 

العامل الوحيد الذى يح�سم �سلفا وب�صرعة النقا�سات الكبرى.

ويمكننا هنا اأن نعر�ش لبع�ش اأهم هذه النقا�سات.

�- النقا�س حول الر�ضوم الدانماركية:

ن�صر  اأعقاب  فى  والدانمارك  الم�سلمين  بين  زمة  الأ لتفجر  ولى  الأ اللحظة  من  النقا�ش  هذا  بداأ   

ن�ضان تحولات الثقافة العربية من منظور حقوق الاإ
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�سلامى بكل  الر�سوم الم�سيئة للنبى محمد )�سلى الله عليه و�سلم( عام 2005. وبينما انطلق التيار الإ

قواه ليدين دولة و�سعب الدانمارك، ويطالب بفر�ش مقاطعة تجارية ويهدد اأمن و�سلامة �سفارات 

قطار العربية، حدث �سىء مفاجىء وهو اأن عددا ل باأ�ش به من  وقن�سليات هذه الدولة فى عدد من الأ

عمق للق�سية  قطار العربية، نا�سلوا ل�سترداد ح�ش التوازن والفهم الأ المثقفين والكتاب من جميع الأ

مو�سع الخلاف. وكان من الوا�سح اأن ثمة ارتباطا بين التحركات ال�سعبية وال�سيا�سية التى اأدارها 

الم�سلمين  الإخوان  فيها حركة  خرى، بما  الأ ال�سيا�سية  �سلامية  الإ ال�سلفيون -بم�ساركة الحركات 

وقناة الجزيرة- وبين الحكومات والنظم ال�سيا�سية خا�سة فى م�صر وال�سعودية و�سوريا وليبيا. 

العام بما  الراأى  المعتدلين والن�سطاء الحقوقيين توعية  و�سكلت هذه الحقيقة مدخلا مهما لمحاولة 

وروبية ال�سغيرة باتهام  يحدث حقا. اإذ بدا من العجيب ا�ستهداف الحكومات العربية لهذه الدولة الأ

�سلام”، الذي يمار�ش كل يوم داخل الوليات المتحدة، ودون اأن تقوم هذه الحكومات  “معاداة الإ
�سلام.  مريكية التى ترعى هذا التجاه المعادى للاإ دارة الأ باأى تحرك معادٍ للاإ

الم�سيئة  الر�سوم  بق�سية  وال�سيا�سى  الحكومى  التلاعب  اأن  على  الحقوقيون  الن�سطاء  واأكد 

للر�سول، يوؤكد اأول على نية الحكومات توجيه ال�سخط ال�سعبى �سد دولة و�سعب ل يعد بحال خ�سما 

اأخرى؛  ناحية  ومن  الفل�سطينية.  بالحقوق  العتراف  من  اقترابا  الدول  اأكثر  من  يعد  بل  للعرب، 

�سولية للهيمنة على الراأى العام من خلال المدخل الدينى،  ثمة �سباق بين الحكومات والتيارات الأ

ولي�ش المدخل الحقوقى اأو حتى الوطنى والقومى مثلا. واأكد بع�ش الن�سطاء على �صرورة التوازن 

بين حرية الراأى والتعبير من جهة، واحترام المقد�سات الدينية لجميع المجتمعات والجماعات من 

والخطابات  والب�صرية  ال�سمعية  المواد  كم  اإلى  العرب  والمثقفون  الحقوقيون  واأ�سار  اأخرى.  جهة 

خرى فى البلاد العربية، بتواطوؤ من بع�ش  �سلامية التى تهين الرموز الم�سيحية والدينية الأ الدينية الإ

الحكومات العربية. 

�- النقا�س حول مذكرة اإحالة الرئي�س ال�ضوداني للمحكمة الجنائية الدولية:

المنا�سلين  جانب  من  �صريحا  موقفا  �سهد  الذى  نوعه  من  ول  الأ كان  النقا�ش  هذا  اأن  الواقع   

ن�سانية والحقوقية. ثارت  بعاد الإ الحقوقيين، ومن جانب تيارات فكرية و�سيا�سية لم تلتفت تقليديا للاأ

إحالة  هذه المناظرة بمنا�سبة قيام المدعى العام للمحكمة الجنائية الدولية فى بداية �سيف عام 2008 با

اأمام المحكمة الجنائية الدولية، بتهم ارتكاب  الرئي�ش ال�سودانى عمر الب�سير، للتحقيق والمحاكمة 

ن�سانية وجرائم اإبادة جماعية وجرائم حرب. وكان من المتوقع اأن ترف�ش الغالبية  جرائم �سد الإ

“الكيل بمكيالين” والزدواجية والموؤامرة وال�ستهداف  العربية هذا القرار، واأن توظف مقولت 

د. محمد ال�ضيد �ضعيد
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بدرجة  والمفاجىء  الجديد  اأما  القرار.  لرف�ش  غيرهم  دون  والعرب  للم�سلمين  وال�سيا�سى  الغربى 

الب�سير  الرئي�ش  لإحالة  الموؤيد  موقفهم  اأذاعوا  والن�سطاء  المثقفين  من  كبيرا  عددا  اأن  فهو  معينة، 

 .
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للمحاكمة الدولية من منابر راأي، ينتمي بع�سها للتيار القومى

للمحكمة  العام  المدعى  قرار  عن  دافعوا  فقد  الزدواجية،  مقولة  العرب  الن�سطاء  قبل  وبينما   

اأ�سا�سية  م�ساألة  لي�ست  فالزدواجية  مناق�سة؛  غير  اأخرى  مقولت  من  انطلاقا  الدولية،  الجنائية 

ن الجرائم المن�سوبة للرئي�ش الب�سير ل تتعلق ب�سعوب اأخرى –مثلما هو الحال  فى هذه الحالة، لأ

في  مريكى  الأ الحتلال  �سيا�سات  اأو  الفل�سطينى،  ال�سعب  �سد  الإ�صرائيلى  الحتلال  �سيا�سات  فى 

العراق- واإنما هى جرائم �سد �سعبه. ومن ناحية ثانية، اأكد الن�سطاء وكثير من المفكرين العرب 

اأن عدم اكتمال العدالة ل يعنى التفريط فيها كلها. واأن الحكمة العربية تقول اإن “ما ل يدرك كله 

إن رف�ش فكرة م�سئولية الروؤ�ساء العرب اأمام المجتمع الدولى،  ل يترك جله”. ومن ناحية ثالثة، فا

ن�سانية ومنها جريمة التعذيب، التى تعد  يكر�ش ا�ستبدادهم ويطلق يدهم فى ارتكاب جرائم �سد الإ

إنه يمكن التوفيق بين تاأكيد مبداأ  ن�سان فى العالم العربى. واأخيرا فا من اأبرز النتهاكات لحقوق الإ

بادة الجماعية من ناحية، والكفاح  ن�سانية وجرائم الإ الم�ساءلة الدولية، وخا�سة حيال جرائم �سد الإ

�سد الزدواجية من ناحية اأخرى. فلا يجب على الن�سطاء العرب اأن يكفوا اأبدا عن طلب محاكمة 

مريكى جورج بو�ش البن وم�ساعديه الكبار وجنرالته، بالتهم نف�سها الموجهة للرئي�ش  الرئي�ش الأ

العراقى،  ال�سعب  �سد  حرب  وجرائم  ن�سانية  الإ �سد  جرائم  ارتكاب  اأى  الب�سير،  عمر  ال�سودانى 

ن�سانية وجرائم حرب فى لبنان  وطلب محاكمة ال�سا�سة والع�سكريين الإ�صرائيليين، لجرائم �سد الإ

ر�ش الفل�سطينية المحتلة.  والأ

�- النقا�س حول “الفيدرالية”:

قليات القومية والعرقية  خيرة واجهت الثقافة العربية ظاهرة ثورة ومطالب الأ  فى ال�سنوات الأ

بال�ستقلال الذاتي اأو حق تقرير الم�سير. وفى عدد من الدول العربية تتعر�ش الدولة ل�سغوط قد 

توؤدى اإلى اإ�سعافها اأو تفتتها اإلى وحدات �سيا�سية عرقية وقومية فرعية. ول �سك اأن حالة العراق 

ثار  التفتيت. ومن هنا  لقوى  العنان  اأطلق  لو  مور  الأ اإليه  تنتهى  اأن  اإنذارا �سديدا بما يمكن  مثلت 

نقا�ش حاد للغاية فى العراق وال�سودان تحديدا، واإن كان �سدى هذا النقا�ش يتردد فى اأرجاء العالم 

العربى كله. 

خرين ل يمكن، ول يجب على الدولة ال�ستجابة  فمن وجهة نظر القوميين العرب والمت�سددين الآ

ن�ضان تحولات الثقافة العربية من منظور حقوق الاإ
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التفتيت بداأت  اأن عملية  القوميون  لتفتيتها. ويلاحظ  التى توؤدى  لل�سغوط  اأو  الفيدرالية  للمطالب 

ن مرحلة تفتيت الدولة القطرية اأو الوطنية، وبدل من التوق العميق  بالم�ستوى القومى، وتدخل الآ

العرقية  الجماعات  بين  بل  العربية،  وال�سعوب  الدول  بين  العلاقات  عرى  بداأت  العربية  للوحدة 

وال�صراعات  التناق�سات  وتزداد  فاأكثر.  اأكثر  ت�سعف  ذاتها  الواحد  البلد  فى  والقومية  والدينية 

وتهترىء الروابط  الوطنية والقومية فى وقت واحد. 

بداأت هذه العملية كما اأ�صرنا بتركيز ال�سغوط �سد الفكرة القومية العربية با�سم الهويات الوطنية. 

ولما بدا اأن النظام العربى تمزق بالفعل، واأنه �سار مخلخلا اإلى هذا الحد، وخا�سة بعد اأزمة الخليج 

الثانية، وعزل واحتلال العراق، انتقلت ال�سغوط اإلى تكوين الدولة الوطنية. وبداأت الدولة العربية 

تتعر�ش ل�سغوط التفتيت نف�سها التى تعر�ش لها النظام العربى ككل. فانطلق الخطاب الهوياتى 

الفرعى، وبداأت اأقليات كثيرة تن�سط مطالبة بحقوق تاريخية و�سيا�سية وترابية. واليوم تواجه عدة 

حوال ترتبط هذه ال�سغوط ب�سورة غير قابلة  اأقطار عربية مخاطر التمزيق اإلى عدة دول. وفى كل الأ

كثر و�سوحا. فلم يفكر  للغمو�ش اأو اللب�ش مع العدوان الخارجى. وربما يكون النموذج العراقى الأ

مريكى كثيرا، عندما �سوت ل�سالح القتراح الذى تقدم به ال�سيناتور جوزيف بايدن  الكونجر�ش الأ

هذا العام، بتحويل العراق اإلى “دولة فيدرالية” من ثلاث وليات اأو دول على اأ�س�ش عرقية وطائفية. 

ب�سط الحقائق فى هذا المجال، وهو اأن لي�ش له الحق فى تقرير م�سير بلد  ولم يلتفت الكونجر�ش لأ

اآخر، حتى لو اأن حكومته احتلت هذا البلد بالقوة وعلى خلاف التزاماتها بالقانون الدولى.

وفى ال�سودان يقر اتفاق نيفا�سا بحق الجنوب فى تقرير الم�سير وي�سع تواريخ للت�سويت على 

الم�سير النهائى للبلاد. وكان كثيرون قد حذروا من اأن التنوع العرقى فى الجنوب نف�سه لن ي�سمح 

قليات مطالبة بدورها بحق تقرير الم�سير، اأو ثارت  با�ستتباب ال�سلام هناك، وخا�سة اأن ثارت الأ

ال�صراعات حول الموارد والحدود، �سواء بين ال�سمال والجنوب اأو بين وليات الجنوب نف�سه. ولكن 

هلية.  مريكيون على حتمية هذا العتراف، وكان ذلك هو ثمن وقف الحرب الأ فارقة والأ اتفق الأ

قليات براأ�سها فى كل اأزمة جديدة. وخلال عقود كان الجميع ي�سع  وفى لبنان تطل �سيا�سات الأ

اأن  واإن كانت بعيدة عن  الطوائف،  للحدود بين  البلاد تماما وفقا  قلبه خوفا من ت�سدع  يده على 

ت�سكل حالة جغرافية. 

قليات. وبالمقابل هناك انق�سام عميق فى كيفية  غلبيات والأ ثمة انقلابات اإذا فى العلاقات بين الأ

ولى  قليات فى العالم العربى. اأمام هذا الواقع ن�سهد نزعتين ثقافيتين رئي�سيتين: الأ علاج اإ�سكالية الأ

ت�سفق على الحالة البائ�سة التى تنتهي اإليها الدولة العربية فى الطور الراهن، وخا�سة فى اأعقاب 

اأحداث 11 �سبتبمر. وهذه النزعة تعار�ش تفتيت الدول العربية. 

د. محمد ال�ضيد �ضعيد
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قطار  قليات القومية والعرقية فى بع�ش الأ اأ�سحاب هذه النزعة قد ل ينكرون “اأ�سالة” ق�سية الأ

العراق  الكونفيدرالية، وخا�سة فى حالتى  اأو  الفيدرالية  اأنهم يف�صرون بروز فكرة  العربية. غير 

وال�سودان باأنها تطبيق لمخطط التفتيت، الذى تدعو له دوائر اإ�صرائيلية واأمريكية وعالمية، بهدف 

اأن الفيدرالية والكونفيدرالية والحركات  اإ�سعاف العرب. وبوجه عام يعتقد اأ�سحاب هذه النزعة 

قليات بوجه عام ا�سطنعها ال�ستعمار، واأن ا�ستمرارها ل يخدم غير م�سالح  النف�سالية وق�سية الأ

اإ�صرائيل واأمريكا. 

وت�سدعات  توترات  من  يعانى  الذى  العربى  للعالم  يمكن  هل  النزعة:  هذه  اأ�سحاب  ويت�ساءل 

�سديدة بالفعل، اأن يحتمل مزيدا من ال�سغوط النف�سالية وعمليات التفتيت؟ 

ويجيبون اأن العرب ل يمكنهم اإنجاز التحول اإلى دولة القانون والموؤ�س�سات والتداول الديمقراطى 

قليات  لل�سلطة، بدون اإنجاز مهمة اأ�سبق، وهى بناء الدولة والتوحد القومى. هنا ت�سبح ق�سية الأ

مجرد اأداة لفر�ش الإ�سعاف والتخلف على العرب، لتحقيق م�سالح ا�ستعمارية.

 .
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قليات وقد مثلت هذه النزعة الموقف التقليدى للثقافة العربية حيال م�سكلة الأ

هذا  يوؤكد  العربية.  الثقافة  قلب  في  مختلف  خطاب  ذات  جديدة  نزعة  بروز  هو  حقا  والجديد 

تعانى من حركات  ل  اإذ  لي�ش �سحيحا؛  العربى  “تفتيت” العالم  عن  المر�سل  اأن الحديث  الخطاب 

ا�ستقلالية اأو مت�سددة �سوى دولتين عربيتين فقط، وهما العراق وال�سودان. وفى الحالتين ي�سعب 

قليات. ففى العراق ورغم  القول اإن ثمة قرارا نهائيا، �سواء من الخارج اأو من الداخل با�ستقلال الأ

كراد م�ساكل �سيا�سية اإقليمية ودولية ل ح�صر  القانون الذى مرره الكونجر�ش، ي�سبب ا�ستقلال الأ

كراد بهذا الختيار. اأما فى ال�سودان  لها. ولذلك ورغم تمنيهم للا�ستقلال، من الم�ستبعد اأن ياأخذ الأ

نقاذ وحدة البلاد. ول يبدو اأبدا اأن اختيار الجنوب للا�ستقلال اأو النف�سال  فما زالت هناك فر�سة لإ

موؤكد فى ال�ستفتاء الذى يفتر�ش اأن يتم عام 2011.

ول هو  الأ ناحيتين:  التقليدى من  العربى  الفكر  اإلى تحدى  النزعة يذهبون  اأ�سحاب هذه  ولكن 

قليات القومية والثقافية.  تتبع التاريخ الفعلى للدعوات النف�سالية وللمطالب ال�سيا�سية والمدنية للاأ

الم�صروعة  للحقوق  والديمقراطية  المرنة  ال�ستجابة  اأو  الفيدرالية،  نتائج  بتوقعات  يتعلق  والثانى 

قليات من جانب الدول العربية. للاأ

قد  العربية،  قليات  الأ بع�ش  مواقف  فى  والتطرف  الت�سدد  اأن  النزعة  هذه  اأ�سحاب  ويحاجى 

فى  العربية  للدولة  عام  بوجه  ال�سلبى  داء  الأ وعن  المتعاظم  والقمع  البط�ش  عن  الحقيقة  فى  نجم 

“حلبجة” فى  اإبادة مثل جريمة  اأحيانا جرائم  بالعنف، و�سمل  داء  الأ ات�سم هذا  مواجهتها. وقد 

ن�ضان تحولات الثقافة العربية من منظور حقوق الاإ
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العراق عام 1987، ومحاولة الجي�ش ال�سودانى �سحق تمرد الجنوب بتكثيف الحرب، اأو محاولة 

الرئي�ش ورجاله اإخرا�ش دارفور، عن طريق مجزرة جماعية غير م�سبوقة.

قليات، ولما �ساءت  قليات بمرونة لما تطرفت هذه الأ  ولو اأن الدولة العربية تعاملت مع مطالب الأ

قليات اإلى هذا الحد. ومن ناحية اأخرى يرى هذا الخطاب اأن الفيدرالية  غلبيات والأ العلاقات بين الأ

وحدة  على  يحافظ  الذى  الحل  اأي�سا  هو  بل  وديمقراطية.  تقدمية  اأكثر  هو  بل  �سيئا،  حلا  لي�ست 

قليات القومية  الدولة، ولي�ش الذى يفتتها. وحتى لو اأن ثمة حالة وحيدة اأو حالتين قد تذهب فيها الأ

م وم�ستقبلها من ال�ستمرار فى  إن ذلك قد يكون اأف�سل للدولة الأ خذ بال�ستقلال اأو النف�سال، فا للاأ

بد. فالعامل الحا�سم فى م�ستقبل الدولة لي�ش �سخامتها الجغرافية بل فى تاأهلها  حروب اأهلية للاأ

من  الأ بدل من  القت�سادى والجتماعى،  التقدم  على مهمة  الموارد  تركيز  بف�سل  ال�صريع،  للتقدم 

والقهر والحروب.

رابعا: خلا�ضات

ال�ضيا�ضات و”الثقافات” العربية

خيرة، ترتبط على نحو ع�سوى  إن التطورات فى الثقافة خلال العقود وال�سنوات الأ بوجه عام فا

فى  ي�سير  العربية  ال�سيا�سية  الثقافة  فى  التغير  اأن  يبدو  ول  ال�سيا�سية.  وال�سغوطات  بالتغيرات 

إن الكت�ساف الكبير هو اأن هناك “ثقافات” عربية ولي�ش ثقافة واحدة، كما  اتجاه واحد. ومن ثم فا

اأنه لي�ست هناك “حالة ثقافية” واحدة. 

فثمة بع�ش الدول التى تحقق تقدما فى ا�ستيعاب الخطاب الحقوقى وتتكيف ب�سورة اأف�سل مع 

خرى التى تتراجع فيها الثقافة ال�سيا�سية  تحديات الع�صرنة. وهناك بالمقابل بع�ش الدول العربية الأ

ت�سهد  واأخيرا هناك دول عربية  ال�سابق.  والت�سلطى  ال�سمولى  الو�سع  بالمقارنة مع  للخلف، حتى 

تراجعا فى بع�ش الجوانب وتقدما فى جوانب اأخرى. وبوجه عام يمكن القول اإن التغير الثقافى 

يجابي يتحقق فى المدى الق�سير فى اأقطار عربية ل تعانى من �سغوط خارجية كبيرة. اأما فى  الإ

قطار التى تعانى من هذه ال�سغوط الخارجية اأو من مواقف �صراعية داخلية محتدمة، فيحدث  الأ

قل لفترات معينة قبل اأن تبداأ فى ا�ستيعاب حتمية التغيير. وثمة بلاد تعانى  تراجع �سديد على الأ

ذلك  التقدم والتراجع. ويعنى  داخلية وخارجية متو�سطة، وهى تمزج بين احتمالت  من �سغوط 

�صرورة اأن نميز بين ثلاثة م�ستويات مختلفة للعلاقة بين ال�سيا�سى والثقافى فى العالم العربى:

ول: يج�سد نتائج “�سدمة اأولية ذات طابع كارثى” داخلية اأو خارجية. ونجد  ا( الم�ستوى الأ

هذا الم�ستوى فى عدة حالت، اأبرزها العراق وال�سودان ولبنان وفل�سطين. اإذ نجد الواقع العراقى 
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مما  عموما،  العربية  لل�سيا�سة  المحركة  المعتقدات  وانحطاط  تردى  مدى  على  الق�سوة  بالغ  �ساهدا 

كثر همجية للثقافة ال�سيا�سية فى اأى مكان فى العالم. لقد تحول  يجعلها فى هذه اللحظة الحالة الأ

قليات الدينية  العراق اإلى كابو�ش “حرب الجميع �سد الجميع”، و�سهد ت�سفية منهجية لبع�ش الأ

وخا�سة الم�سيحيين، وهو ما ي�سير فى الحقيقة اإلى اأن الواقع الذى نتج عن الحتلال اأ�سواأ مما كان 

عليه الحال، فى ظل طاغية “قومى علماني” هو �سدام ح�سين.

المجتمع  بتكوين  يتعلق  فيما  �سواءٌ  كبيرة،  ثقافية  نك�سة   1989 انقلاب  عك�ش  ال�سودان  وفى 

ونظام  الديمقراطية  ق�سية  من  اأو  والغرب،  الجنوب  فى  وبالذات  قليات  الأ ق�سية  اأو  ال�سيا�سى 

تاريخ  فى  مرة  ول  لأ ربما  المنظم  المنهجى  الدولة  عنف  وبروز  لل�سمولية  الرتداد  ومثّل  الحكم. 

الم�سالم. وبينما حظى انطلاق الجي�ش لقمع  ال�سودانى  للمجتمع  ال�سودان الحديث �سدمة �سديدة 

�سوليين. ولكنه لم ي�سلم من النقد ال�سديد من جانب جميع تيارات الفكر  ثورة الجنوب بتاأييد الأ

اأمكن  اأنه ل يوجد حل ع�سكرى لثورة الجنوب، واأنه حتى لو  خيرون  اأكد الأ خرى.  وال�سيا�سة الأ

اإخماد هذه الثورة بالقوة، فذلك يعمق عدم الثقة ويو�سع الفجوة النف�سية وال�سيا�سية بين ال�سمال 

والجنوب، وي�سىء اإ�ساءة بالغة للعلاقات بين العرب وغيرهم فى الجنوب والغرب ومناطق النوبة، 

وغيرها من مناطق ووليات ال�سودان.

الع�سكريين  ا�ستيعاب  بداية  عك�ش  نيفا�سا  اتفاقية  توقيع  اإن  عامة  ب�سورة  القول  ويمكن 

�سوليين لهذا الدر�ش الثمين، الذى تجاهلوه طويلا. وبهذا المعنى قد يكون للتغير الثقافى بع�ش  والأ

الدور فى الم�سالحة الوطنية. ومع ذلك فلا يمكن القول اإن هذا التغيير كان من�سجما اأو كاملا. فما اإن 

و�سعت الحرب فى الجنوب اأوزارها، حتى انفجرت ق�سية درافور بما هو معروف عنها من جرائم 

بادة. وت�سير هذه الحقيقة اأول لتعقيد العلاقة بين ال�سيا�سة والثقافة، كما  ن�سانية وجرائم الإ �سد الإ

ت�سير لحقيقة اأنه نادرا ما يكون التطور الثقافى من�سجما اأو خاليا من الفجوات والتناق�سات.

فى  الكبيرة  ال�سدمات  من  ل�سل�سلة  تعر�ست  اإذ  فل�سطين.  حالة  اأي�سا  عك�سته  ما  هو  وهذا 

ويمكن   .2000 عام  �سبتمبر   28 منذ  الإ�صرائيلى،  الحتلال  جانب  من  المفتوحة  الحرب  �سياق 

خيرة  القول اإن المجتمع الفل�سطينى تعر�ش لتراجع كبير فى ثقافته ال�سيا�سية خلال ال�سنوات الأ

العلاقات  تتدهور  المثال  �سبيل  الداخل. وعلى  العميقة فى  ال�سغوط الخارجية، والتوترات  ب�سبب 

إن الت�سامح  ر�ش المحتلة. وكذلك فا �سلامية/الم�سيحية، ب�سبب ت�ساعد تيار التطرف الدينى فى الأ الإ

فيما بين ف�سائل الن�سال الوطنى الفل�سطينى يتراجع بو�سوح، وخا�سة بعد انقلاب حما�ش فى غزة 

�سيف 2007.
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�سيف  فى  الإ�صرائيلى،  العدوان  بعد  اإ�سافية  لهزات  الطائفية  العلاقات  تعر�ست  لبنان  وفى 

مريكية من ناحية، وال�سورية من ناحية ثانية من م�ستوى  2006. وفاقمت ال�سغوط الإ�صرائيلية والأ

كثر من عام كامل. وبوجه عام ما زالت  الحتقان ال�سيا�سى، وهو ما اأدى اإلى �سلل الدولة اللبنانية لأ

ن الثقافة ال�سيا�سية ما زالت معباأة  و�ساع ال�سيا�سية فى لبنان تنذر بالنفجار فى اأية لحظة، لأ الأ

بالطائفية والنفور اأو الرف�ش المتبادل.

2- الم�ستوى الثانى: يج�سد الميل العام لتطور �سيا�سى �سلمى ولو كان متوترا؛ وت�سمل هذه الفئة 

دول الخليج. وبوجه عام تمكنت هذه الدول من تحقيق م�ستويات مرتفعة من ال�ستيعاب الجتماعى 

ن�سان، اإل اأنها اأقل  والت�سغيل بف�سل الثروة النفطية. ورغم انت�سار النتهاكات الج�سيمة لحقوق الإ

خرى. ومع ذلك فهناك مناظرات �ستى بع�سها علنى كما هو الحال فى  بكثير من البلاد العربية الأ

مارات وعمان  الكويت والبحرين، وبع�سها مكتوم مثلما هو الحال فى المملكة ال�سعودية وقطر والإ

الوطنية الحديثة، عبر د�ستور  الدولة  اإلى نموذج  النتقال  واإمكانية  الطوائف،  العلاقات بين  حول 

مكتوب ومنظومة قوانين ع�صرية، تتوافق مع ال�صريعة وتوؤمن بحقوق المواطنة فى الوقت نف�سه. 

والواقع اأن ثمة خطابا جديدا يبرز من الخليج، على نحو يبدو مفاجئا لكثير من المراقبين. ل �سك اأن 

. ويجب متابعة هذا 
)8(

�سلاح ال�سيا�سى والجتماعى ق�سية المراأة تقع فى قلب الخطابات الجديدة للاإ

الخطاب لفهم التطور الثقافى فى هذه المجتمعات بالغة الخ�سو�سية. وفى الوقت نف�سه يجب متابعة 

الكيفية التى ي�ستخدم بها خطاب الطائفية، لقمع وقطع الطريق على التطور الحداثى على الم�ستوى 

الوطنى، وهو ما ن�سهده ب�سورة خا�سة فى حالة الكويت. 

3- الم�ستوى الثالث: هو مزيج من الم�ستويين ال�سابقين، وي�سهد “توترات” داخلية وخارجية، 

هذا  وي�سمل  وهويته.  المجتمع  بم�ستقبل  تع�سف  قد  التى  الكوارث  م�ستوى  اإلى  ت�سل  ل  ولكنها 

وفى  والمغرب.  وتون�ش  ردن  والأ واليمن  و�سوريا  وهى م�صر  خرى،  الأ العربية  قطار  الأ الم�ستوى 

الواقع  بتقنينها، ول باحتلالها لحيز كبير فى  ال�سماح  المعار�سة دون  تنتع�ش حركات  البلاد  هذه 

�سلام ال�سيا�سى “المعتدل” واأحيانا بع�ش الحركات  ال�سيا�سى. وفى هذه البلاد تت�ساعد حركة الإ

ن�سان على نحو منهجى.  �سا�سية للاإ المتطرفة. وتت�سم الدولة بطبيعة ت�سلطية عنيفة تنتهك الحقوق الأ

الليبرالى  بتاريخها  اأول  مبا�صر،  وغير  مبا�صر  بتاأثير  تتطور  باأنها  البلدان  من  الفئة  هذه  وتت�سم 

ن�سان فى اأن يطبع واأن يقتحم  ال�سابق فى مرحلة ما قبل ال�ستقلال، وثانيا بنجاح خطاب حقوق الإ

المناظرات الكبرى، حول الموقف من الق�سايا ال�سائكة وحول �سورة الم�ستقبل. وبوجه عام ت�سمح 

الثقافة بحيز كبير لنمو الحركة الحقوقية في هذه البلدان. 
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